KNIHA SUDCOV

Kniha bola napisand po hebrejsky. Jej text je pomerne dobre zachovany. V nazve knihy

nejestvuja nijaké problémy, vo vsetkych verziadch (hebrejska, grécke, latinskd) je zhodny (sofetim -
kritai - iudices) - Sudcovia. Nazov knihy je vel'mi vystizny, ak slovo ,sudca” neberieme v dnesnom
slova zmysle, ale v biblickom, kde safat znamenalo ,zaistit spravodlivost”; ,pomstit krivdu”;
,oslobodit nevinného spod ttlaku” alebo vSeobecnejsie: ,,znovu ustanovit kompromisnt situdciu”
zaistenim triumfu potla¢eného prava a zaistenim slobody. Teologicky zmysel tohto slova dava
podobny obsah. Boh povolava svojich sudcov, aby uplatnili Bozi poriadok a Boh sdm je sudca
narodov.
Sudcov by sme mohli charakterizovat ako prileZitostného velitela, akéhosi diktatora, ktory je v
kritickej dobe vybaveny vsetkymi pravomocami s cielom vyslobodit jeden alebo viaceré izraelské
kmene z utlaku ich susedov. Pocas obdobia pokoja sudcovia mali podelené svoje oblasti s
limitovanou pravomocou. Niektorému sudcovi pomdhal aj napr. jeho syn alebo viaceri ¢lenovia
rodiny. V takomto pripade vykonavali alohy velitelov (nacelnikov). V ¢ase nebezpecenstva sa
prejavovali centralistické tendencie. Ani jeden sudca nevykondval svoju funkciu sti¢asne nad
véetkymi kmenimi, ale maximalne nad niekolkymi kmerimi, ktoré boli v momentdlnom
nebezpecenstve, alebo v podru¢i nejakého cudzieho kmenia. Po vyslobodeni nastdva opat
slobodny Zivot.

Cela kniha je zostavend homogénne: na zaciatku je trochu dlhsi avod (1,1-3,6), za ktorym
nasleduje vlastna cast, korpus knihy (3,7-16,31) a zaver tvori dvojndsobny dodatok (kap. 17-18 a
19-21).

Uvod (1,1-3,6): obsahuje dve casti, opis politickej situdcie a néacrt historicko-teologickej
interpretacie Izraela Boh posielal sudcov v ¢ase nebezpecenstva alebo uz v case utlaku, ktori
vyslobodili I'ud spod ttlaku. Vzdy sa opakuje schéma hriech - trest - I'atost - vyslobodenie, ktora
je aj hlavnou struktarou knihy.

Hlavna ¢ast knihy (3,7-16,31) tvoria jednotlivi sudcovia: Otoniel, Aod, Samgar, Debora a Barak,
Gedeon, Tola, Jair, Jefte, Abesan, Ahialon, Abdon, Samson.

Dodatky (kap. 17 - 18): opisany je isty Micha, u ktorého byval isty levita. Tohto nasli Daniti
(kmeti Dan) a zajali do svojho nového prostredia, kde bol ustanoveny za kitaza svityne v Sile.

(19 - 21): je tu re¢ o hanebnom ¢ine Benjamincov v Gabae. Na smrt utyrali istd Betlehemcanku.
Jej manzel rozsekal jej mftve telo na dvanast casti a poslal do vsetkych kmetiov. Nasledovala
trestna vyprava. Benjaminci boli porazeni. VSetky ostatné kmene urobili prisahu, Ze nedaja
Benjamincom svoje dcéry za zeny. Vznikol v8ak problém, ako zaistit pokra¢ovanie rodu. Rozhodli
tak, ze pobili muzov Jabesa Galaadského za to, ze nepriSiel na sviatky do 1lo a ich dcéry si

Benjaminci mali vziat za manzelky a ked’ ete chybalo, mali si ukradnat z tych diev¢at, ktoré prisli
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tancovat na sviatky do Silo. Zmysel tryvku vysvetluja vety (tzv. inklazia), do ktorych je tato

“"

udalost vlozena v 19,1 a 21,25: ,V tom case nebolo v Izraeli krédla...”; ,V tych diioch nebolo v

Izraeli krala...”

Autor knihy sa podujal podat historiu Izraela tej doby podla 4-fadzovej schémy (hriech - trest -
I'atost - vyslobodenie) a tomu podriaduje aj vyber materialu. Pri podavani jednotlivych etap
informuje aj o niektorych detailoch napr. modlarske praktiky, trest prostrednictvom atlaku zo
strany cudzincov, vyslobodenie prostrednictvom nejakého sudcu. Tieto etapy st ¢asto uvadzané
nejakymi formulami:

- hriech: ,Izraelovi synovia robili, ¢o je zlé v Panovych ociach...” (2,11; 3,7.12; 4,1...)

- trest: ,,tu vzbikol Panov hnev proti...” (2,14.20; 3,8; 10,7)

- I'atost: ,tu volali Izraelovi synovia k Panovi...” (3,9.15; 4,3; 6,6...)

- vyslobodenie: ,Pan vzbudil Izraelovym synom osloboditela...” (3,9.15)

Zda sa, ze dielo nevzniklo naraz ani od jedného autora. Pravdepodobne jestvovali pramene,
ktoré mohli spociatku kolovat v ustnej forme. Tieto tradicie sa ststred'ovali v rdmci toho kmeria,
ktorého sa tykali.

Zaujimavou literdrnou strankou tychto rozpravani je istd zaluba v tragicko-komickych
prvkoch (Samson, riesenie kradeze dievéat v 1lo, sposob boja Gedeona). Taktiez sa v tejto knihe
nachddzaji pomerne pestré druhy: jemna poézia (5,1-31); enigma (hadanka) (14,14); modlitba
(5,31; 16,29; 21,3); dial6g (11,6-28)...

Kniha Sudciov nedovoluje napisat nejaka stvisla historiu. Ide totiz o umeld chronolégiu.
Kladie vedla seba obdobia, ktoré sa navzdjom mohli prekryvat, pretoze ttlak a oslobodenie sa
vzdy dotyka iba jednej casti tizemia. Obdobie sudcov bolo obdobim medzi kmetiovym
a monarchistickym rezimom.

Nabozenské posolstvo: Kniha zdoraznuje dolezitost dodrziavat Bozie prikazy (2,17; 3,4);
neopustit Boha v prospech inych bohov (2,11.13.19; 3,7; 6,10; 10,6.10.13); nepripojit sa k modldrom
(2,2;3,6).

Svitopisec ukazuje, Ze na sudcoch spocinul Bozi duch, a takto st vyzvani stat na cele nejakej
vojenskej akcie zameranej na oslobodenie ndroda alebo kmeriov. Ich poslanie je teda ndboZenské a
v tomto svojom poslani sa sudcovia stavaju aj politickymi vodcami ludu. Ich poslanie je
charizmatické, po skonceni alebo naplneni tlohy sa osoba sudcu stahuje do tizadia.

Napriek nevernostiam Izraela v8ak zmluva neprestava platit, Boh totiZ neprestava dodrziavat
svoje prisltibenia a vitazstva sudcov st stale novymi dokazmi tejto BoZej priazne voci svojmu
I'udu. Kniha Sudcov sa stala istym modelom, ktory na pozemskych vitazstvach sudcov hovori o
poslednom definitivnom vitazstve Mesia$a. Kniha teda predstavuje Dalsi stupeit v postupe

Bozieho zjavenia a v upeviiovani a prehlbovani viery I'udu v Boha.



KNIHA DANIEL

Kniha proroka Daniela nesie meno nie podla autora, ale podl'a hlavnej postavy. Meno Daniel
znamend , Boh je sudca” alebo ,Mojim sudcom je Boh”. Kniha sa deli na tri hlavné ¢asti. Prva cast
(Dan 1-6) obsahuje rozpravania, ktoré sa odohrdvaja na rozliécnych dvoroch pohanskych kral'ov.
Z roznych konfliktov vychddza Daniel vzdy ako vitaz. Druhd cast (Dan 7-12) obsahuje 5
apokalyptickych videni, ktoré st dané Danielovi, ktory o nich hovori v 1. osobe. Tretia ¢ast (Dan
13-14) hovori o starcoch, ktori sa spreneverili svojmu poslaniu a v 14. kapitole je vysmech
z pohanstva. Zidovska tradicia neprijala do svojho kanona tie ¢asti knihy, ktoré boli napisané
v gréctine (Dan 3,24-90; 13-14). Tieto casti sa nenachddzaj ani v protestanskych vydaniach Biblie.
Zidovska tradicia nezaradzuje spis medzi tzv. prorocké ale medzi tzv. spisy, ktoré nasleduja po
Tére a Prorokoch.

Hoci hovorime o Knihe proroka Daniela, tento spis je v skuto¢nosti apokalypticky (nie
prorocky) spis. Apokalyptika zacina predovsetkym v helénskom obdobi (koniec 4. stor. pred Kr.).
Helenizmus bol zo strany zboznych Zidov povazovany za nastrahu pre vieru. Videli, Ze helénska
kulttra nivoci zidovské prostredie. Helenizmus prenikol do samotného naboZenstva. Boli snahy
pretvorit Jeruzalem podla vzoru helénskych miest. V blizkosti jeruzalemského chramu bol
vybudovany Stadién na atletické preteky. Konali sa zédpasy, na ktorych sa ztacéastriovali aj obnazeni
zidovski zdpasnici. Grécke umenie prinieslo nahotu v zobrazovani I'udskych osob, ¢o zidovské
nabozenstvo prisne zakazovalo. Apokalyptickd literatara konfrontuje vieru v Boha s prostredim,
v ktorom Zzije. Dopustame sa preto omylu, ked si myslime, Ze ide o roj¢enie alebo snarstvo.
Apokalyptik citlivo vnima realitu a snazi sa hladat odpovede. Vyzaduje od seba a od svojich
vrstovnikov vernost Bohu a zachovavanie moralnych predpisov.

Podla pribehu Daniel pochddzal zo vzneseného zidovského rodu. V ¢ase babylonského zajatia
bol vychovédvany na babylonskom kralovskom dvore, osvojil si babylonskta kultaru a ziskal si
taka autoritu, Ze dlhy ¢as mal medzi babylonskymi mudrcmi vedice postavenie a vynikal
mudrostou. Kniha uvadza Danielove zazitky na babylonskom dvore a viaceré jeho videnia.
Hlavnou témou tejto knihy je konflikt medzi Zidovskym nédboZenstvom a pohanskymi
panovnikmi. Daniel vystupuje so svojou mudrostou a vernostou Bohu. Kniha je pisand formou
,hagady”, ¢o je rozprdvanie historiek a prihod so zdmerom vyjadrit nejaké mravné poucenie.
Rozprévanie o Danielovi tak nemoZzno chapat ako ¢isto historické udalosti. Autor napisal tato
knihu okolo roku 165 p. n. 1., no pribeh zasadzuje do obdobia okolo roku 600 p. n. . Vtedy kral
babylonsky Nabuchodonozor dobyl celt Mezopotamiu, ba dokonca aj Egypt a vytvoril silna risu.
V roku 587 pred Kr. vyplienil a Gplne znidil Jeruzalem ajeho svity chram a mnohych Zidov
odvliekol do zajatie do Babylonu. Autor spisu Zil v 2. stor., v dobe, ked krajinu ovladal Antiochus
IV. Epifanes, ktory svojou krutostou a zneuctovanim zidovského ndbozenstva silno pripominal

krala Nabuchodnozora. Text sa nepridiza znamych faktov a historické nezrovnalosti st v iom
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Casté, ale na zreteli je predovsetkym posolstvo. Kniha chce povedat dve zasadné veci: v spore
medzi zidovstvom a pohanstvom ma byt I'ud aj tu a teraz verny vo vyznani jediného pravého
Boha, ktory verne sprevadzal svoj 'ud aj v minulosti; a d'alej, pohanski panovnici a vodcovia sa
skor ¢i neskor chytia do pasce svojej vlastnej pasce.

V Dan 1-6 je posolstvo pre Zidov, ktori %iji mimo tzemie svojej domoviny. Nemajt nablizku
jeruzalemsky chrdm, kniazov, rodinu a priatel'ské prostredie. Predsa sa maja usilovat zostat
vernymi Bohu. Ked' v roku 539 pred Kr. perzsky kral Kyros umoznil Zidom navrat do domoviny,
mnohi z nich zostali v cudzine, lebo sa tam usadili, zalozili rodinu, nasli dobrt préacu. Preto tato
¢ast knihy chcela povzbudit vetkym, ktori Zili v podobnych pomeroch. Zivot viery je mozny aj
v cudzine. Kniha ukazuje, ako sa ztcastiiovat na zivote cudzieho naroda pod cudzou (pohanskou)
vladou bez toho, aby sa zradili Bozie prikdzania. T4to Cast je aktudlna aj dnes, ked’ mnohi veriaci
cestuju za pracou, Stadiom do zahranicia, na internaty, do cudzich miest. St vzdialeni od rodného
chrdmu, rodiny, zdzemia, ale maji aj vnovom prostredi zostat verni Bohu a Cirkvi a zit
v tamojSom spolocenstve veriacich.

V Dan 7-12 je opisanych 5 videni. Videnie je prostriedkom komunikdcie s bozskym svetom, ¢o
je zndme uz z prorockej literattry. Aj preto v katolickom zozname in$pirovanych knih je Daniel
uvedeny medzi prorockymi spismi. Ide o videnia, v ktorych vystupuja Selmy a majt symbolicky
vyznam. Predstavuja politické mocnosti. Napriek ich sile, Boh stoji nad nimi a rozhoduje o ich
zivotoch. Tato ¢ast ukazuje, Ze vSetky formy zla a utrpenia st docasné. Pride ich koniec, o ktorom
vie Boh. Preto je potrebné byt vytrvaly vo viere a doverovat Bohu. Dan 7-12 je svojim charakterom
odlisna od predchéddzajacich kapitol Dan 1-6, kde kniha vyjadruje sympatie k cudzie politickej
moci. V Dan 7-12 sa tento postoj meni a politickd moc je personifikovana mytologickymi obludami,
ktoré vychadzaju z mora. To vedie niektorych biblistov k presvedceniu, Ze kniha nie je dielom
jedného autora, ale viacerych autorov zrdznych obdobi. Tato ¢ast obsahuje aj obraz ,syna
¢loveka”, ktory sa stal v Novom zakone titulom Jezisa Krista. Vyraz ,Syn ¢loveka” znamena
jednoducho tol'ko ako ,c¢lovek.” V JeziSovi Kristovi sa zjavuje ¢lovek, aky ma byt skuto¢ne. Kniha
proroka Daniela ndm vsak ukazuje aj nova perspektivu tohto vyrazu. V Dan 7, kde je tento obraz
pouzity, najskor vystupuja ,zdola” - z hlbin morské obludy, ktoré predstavuja nasilie a zlobu.
Potom vs$ak prichddza v nebeskych oblakoch (porov. Dan 7,13-14) Syn ¢loveka. Proti bestiam zdola
stoji ¢lovek zhora. Syn ¢loveka predstavuje viziu budaceho kralovstva spdsy - pozitivna podoba
dejin oproti negativnej sktisenosti s pozemskymi vladdrmi. Na tieto ofakdvania nadviazal JeZzis
svojim ohlasovanim BoZzieho kral'ovstva, ktoré prislo v jeho osobe.

Dan 13 zdorazinuje, Ze Boh sa ujme tych, ktori mu doveruji, zachovavaja jeho predpisy

a nepodliehaja tlakom okolia a obrani ich. Dan 14 je vysmechom modlérstva a pohanstva.



LIST FILEMONOVI

List Filemonovi je najkrat$im Pavlovym listom. Je tak kréatky, Ze sa ani nedeli na kapitoly, ale
iba na verse. Obsahuje 25 verSov a 335 gréckych slov. Zbyto¢ne by sme v tomto liste hl'adali
typické Pavlove témy: hriech, ospravodlivenie, vyktpenie, viera a skutky, smrt a zmftvychvstanie
Jezia Krista, Panov druhy prichod atd" Z teologického hladiska ur¢ite nepatri medzi taziskové
listy Pavlovej nauky.

List Filemonovi nie je dolezity rozsahom alebo obsahom. Je pIny lasky, ktora prekonava kazda
povinnost. Pavol nazyva adresatov listu laskyplnymi osloveniami - milovany spolupracovnik,
sestra, spolubojovnik (porov. FIm 1) ako vyjadrenie duchovného priatel'stva, o ktorom je Pavol
presvedcéeny, Ze musi zahrnat aj Onezima, za ktorého v liste prosi. List je teda emotivny a osobny,
rovnako, ako aj nasa viera v Boha musi byt zanietena a osobna. Vo vacsine svojich listov sa Pavol
hrdo oznacuje ako apostol. Chce tak zdoraznit, Ze aj jemu, rovnako ako ostatnym apostolom, bolo
zjavené Kristovo evanjelium, aby ho zaniesol do celého sveta. V Liste Filemonovi sa Pavol pokorne
nazyva vaznom Jezisa Krista. Vo¢i svojmu priatelovi nechce pouzivat apostolska autoritu, ale
bratska lasku. Pavol napisal list vo vdzeni, kde ani uprostred utrpenia nezabtda na tych, ku
ktorym je poslany, a ktorych ziskal pre Krista.

List ukazuje, Ze v spolo¢nosti jestvuju rozdiely v socidlnom a ekonomickom postaveni, ale
nejestvuje Ziadny rozdiel v Kristovi JeZiSovi. Kto ich robi, neporozumel JeziSovmu evanjeliu.
Prijatie evanjelia znamena usilovat sa o viac, nez len splnenie svojich krestanskych povinnosti.
Pavol adresoval list nielen Filemonovi ale aj miestnemu spoloc¢enstvu. Nasa rodina, pracovisko a
farnost je miestom nasich aktivit, je miestom, kde nestretdivame anonymnych l'udi, ale
konkrétnych bratov a sestry z rozdielnych spoloc¢enskych vrstiev, ale rovnakej ddstojnosti Bozich
synov adcér. Krestanstvo nerobi anesmie robit zkrestanov jednoliatu masu, ale vnima
rozdielnosti, ktoré st darom pre sluzbu Cirkvi a spolo¢nosti.

Vo versi 19 Pavol uvadza: ,piSem vlastnou rukou”, ¢o moéze znamenat jednak to, Ze cely list
napisal vlastnorucne alebo to, ze list diktoval pisarovi a do listu pridal aj niekol'ko versov vlastnou
rukou. Hoci z listu je zrejmé, Ze bol napisany vo vdzeni, nevieme s uréitostou odpovedat, o ktoré
vézenie ide. Do tvahy pripadaja tri miesta Rim, Cézarea Primorskéd, Efez.

Adresatmi listu je trojica osob Filemon, Apfia a Archippus ako aj celé cirkevné spolocenstvo.
List ma od svojho tvodu velmi déverny toén. Pavol nazyva Filemona milovanym spolupracovnikom,
Apfiu sestrou a Archippa spolubojovnikom. Niektori odbornici sa domnievaji, Ze Apfia bola
manzelkou alebo dcérou Filemona a Archippus bol ich synom alebo bratom. Nie je to vsak mozné
dokézat. Napriek viacerym mendm, hlavnym adresatom listu je na prvom mieste Filemon, ktory je
priamo v liste osloveny v druhej osobe ,ty.” Z listu Kolosanom vyplyva, Ze Onezimus pochadzal
z Kol6s: , s Onezimom, vernym a milovanym bratom, ktory je od vas.” (Kol 4,9) Z toho vyplyva, Ze

pravdepodobne z toho istého mesta pochddzal aj Filemon.



Kolosy bolo starobylé mesto vo Frygii (dnesné Turecko). Ned'aleko sa nachadzali d'alsie dve
mestd Laodicea a Hierapolis. Laodicei je adresovany jeden z listov siedmym cirkvam v Zjaveni
apostola Jana 3,14-22. Mesto Hierapolis povazovalo za svojho zakladatela Apolléna, boha svetla
a slnka, ktorému bol postaveny v meste chram. Vsetky tri mesta sa nachadzali v tidoli rieky Lycus
a Kristovo evanjelium sa k nim dostalo pravdepodobne pocas Pavlovho pobytu v Efeze: , To trvalo
dva roky, takZe vsetci, o byvali v Azii, Zidia i Gréci, poculi Panovo slovo.” (Sk 19,10)

Filemon mohol byt obchodnikom, ktory vlastnil otrokov a cestoval za obchodom po krajine.
Pocas Pavlovho posobenia v Efeze na tretej misijnej ceste v rokoch 54-57 po Kr. sa s nim stretol
a Pavol ho ziskal pre krestanstvo, ako vyplyva z obsahu listu: , Ty mne dlhujes aj seba samého.” (FIm
19) Pavol sa stal duchovnym otcom a ucitelom Filemona. Jeho dom sa ¢oskoro stal miestom, kde
sa stretavalo cirkevné spolocenstvo, ked’ze list je adresovany cirkvi , ktord je v tvojom dome.” (Flm 2)

List Filemonovi nam hovori o stretnuti Pavla s Onezimom. Najstarsie vysvetlenie okolnosti
stretnutia hovori, Ze Onezimus, ktory nebol krestanom a bol otrokom v dome Filemona, spdsobil
nejaka vaznu skodu svojmu péanovi: , A ak ta v niecom poskodil, alebo ak ti je nieco dlzen, mne to
pripocitaj.” (Flm 18) Problém sa rozhodol riesit tak, ze utiekol od svojho pana a vyhl'adal Pavla vo
vidzeni, vazeného priatela svojho pana a u neho hladal pomoc, mozno priamo ochranu, kedze za
utek mu hrozil trest. Pavol ziskal Onezima pre krestanstvo: ,Prosim fa za svojho syna Onezima,
ktorého som splodil v okovich” (Flm 10) a z jeho vlastnych st sa dozvedel o laskavosti a viere, ktora
Filemon poZival v Kolosach: , Ustavicne vzdivam vdaky svojmu Bohu, ked si na teba spominam vo
svojich modlitbdch, ked pocujem o tvojej ldske a viere, akii mds k Pdanu JeZisovi a k vsetkym svditym...” (FIm
4-5) Na Filemonovej laske a viere Pavol postavil svoju prosbu ohladom otroka Onezima., ktora
vyjadril listom priatelovi Filemonovi. Vysledkom stretnutia Pavla s Onezimom je velmi déverny
a naliehavy list, v ktorom apostol oroduje u svojho priatel'a Filemona za jeho otroka. Hoci by si ho
rad ponechal pre sluzbu evanjelia, uznava Filemonovo pravo rozhodnit o Onezimovom osude:
,,Chcel som si ho ponechat pri sebe, aby mi v okovdch pre evanjelium slizil namiesto teba. Ale nechcel som
ni¢ urobit bez tvojho stihlasu, aby tvoj dobry skutok nebol akoby vyniiteny, ale dobrovolny.” (Flm 13-14)
Pavol nevyuziva svoju apostolskt autoritu, ale skor apeluje na Filemonovu vieru a lasku aje
presvedceny, Ze jeho priatel urobi viac, nez len to, o ¢o ho Pavol Ziada: , Pisem ti v dovere v tvoju
poslusnost a viem, Ze urobis viac, ako hovorim.” (Flm 21) List predstavuje moZznost, ako blizsie

spoznavat Pavlove listy.



JAKUBOV LIST

Jakubov list v kanone Nového zdkona stoji na prvom mieste spomedzi siedmych listov, ktoré
nest oznacenie katolicke (v gréctine katholikos - wvseobecny, univerzilny). Okrem spominaného
Jakubovho listu tu patria 1-2 list Petrov, 1-3 list Janov a Jadov list. Katolicke listy sa vyznacuja
tym, Ze ich nazov nie je urceny podla adresatov, ¢i uz niektorého cirkevného spolocenstva
(napriklad Solun¢anom, Korintanom, Rimanom atd.) alebo konkrétnej osoby (napriklad
Filemonovi, Timotejovi, Titovi), ale podl'a odosielatel'a (Peter, Jan, Jida). NavysSe adresatom nie je
jedno krestanské spolocenstvo, ale vsetky alebo asponi vel'ky okruh spolocenstiev.

Samotny autor sa v liste predstavuje , Jakub, sluzobnik Boha a Pdna JeZisa Krista, posiela pozdrav
dvandstim kmeriom v diaspore” (Jak 1,1), ale bez toho, aby uviedol o sebe d'alsie podrobnosti. Titul,
ktory uvadza na zaciatku listu, poukazuje na dve biblické roviny. Prvé4 je starozdkonna rovina -
sluZobnik Boha. Druhy vyraz je novozdkonnym vyjadrenim - sluZobnik Pina JeZisa Krista, ktory uz
pozname z listov svédtého Pavla a viaZze sa predovsetkym na apostolsky trad. Ale kto je tento
sluzobnik Boha a Pana Jezisa Krista? Novozdkonné texty uvadzaja viacero postav, ktoré nesu
meno Jakub. Autor listu sa s autoritou obracia na kmene v diaspore. To znamend, Ze ide o osobu,
ktord je dobre zndma adresdtom po celom svete. Ak by Slo o neznameho krestana, tazko
predpokladat, Zeby sa s takou autoritou obracal na veriacich rozptylenych po celom svete. Preto
identitu Jakuba treba hladat vnutri krestanskej komunity, v osobe pozivajacej taka tctu, ktora
bola znama aj veriacim v diaspore. Na zdklade novozakonnych textov prichadzaja do najma tieto
tri osoby:

1. Jakub starsi, syn Zebedejov a brat apostola Jana. Ked vroku 41 po Kr. prevzal vladu
v Palestine vnuk Herodesa Velkého - Herodes Agripa I. nechal usmrtit Jakuba. Bolo to
niekedy medzi rokmi 42-44 po Kr a Skutky apostolov spominaja jeho smrt: , V tom case kral
Herodes polozil ruky na niektorych prislusnikov Cirkvi a mucil ich. Jdnovho brata Jakuba zabil
mecom.” (Sk 12,2) Preto ako autor listu nepripada do tivahy, lebo prili$ rychlo odchddza z dejin
Nového zakona.

2. Jakub, syn Alfejov. Na zaklade spravy z Markovho evanjelia je nazyvany mladsi alebo mensi.
Hieronym na zdklade textu v Mk 6,3 spdja postavu Jakuba, syna Alfejovho s Jakubom,
Panovym bratom: , Vari to nie je tesdr, syn Mdrie a brat Jakuba a Jozesa, Jiidu a Simona?” Jakub
patril do okruhu dvanastich apostolov a v Novom zdkone sa spomina iba Styrikrat vzdy
oznaceny ako syn Alfejov.

3. Jakub, Pénov brat. Epifanius (315-403 po Kr.) hovori, Ze Jakub a d'alsi JeziSovi bratia boli
Jozefovymi synmi z prvého manzelstva. Tato interpretdciu zastdvali aj niektori cirkevni
otcovia ako Klement Alexandrijsky, Euzébius a Origenes a dodnes ju zastava pravoslavna
Cirkev. Koncom 4. storoc¢ia Helvidius rozsiroval mienku, podla ktorej vyraz ,bratia” skuto¢ne

znamena, ze Maria a Jozef mali okrem Jezisa d’alie deti. Proti tejto mienke sa v staroveku
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postavil najmad Hieronym, podla ktorého ,JeZiSovi bratia” boli detmi Kleopasa a Marie, sestry

JeZiSovej matky. Vychadza z textu v Jn 19,25: , Pri JeZisovom kriZi stila jeho matka, sestra jeho

matky, Mdria Kleopasova, a Mdria Magdaléna.” Rimskokatolicka cirkev prijima Hieronymovu

interpretéciu, ked hovori, Ze pod vyrazom ,bratia” je potrebné rozumiet $irsie pribuzenstvo -
bratranci a pod. zo strany JeZiSovej matky.

Dodnes prebieha diskusia, ¢i v pripade Jakuba Alfejovho a Jakuba ,, Panovho brata” ide o jednu
alebo o dve rozdielne osoby. Pavol v Gal 1,19 hovori, Ze nevidel Ziadneho z apostolov iba Jakuba,
Pénovho brata: , Ked’ poznali milost, ktorui som dostal, Jakub, Kéfas a Jin, ktorych pokladali za st[py, podali
mne a Barnabdsovi pravicu na znak spolocenstva, Ze my pojdeme medzi pohanov a oni medzi obrezanych.”
(Gal 2,9) Jakub je teda menovany po boku apostolov Petra a Jana, ale nie je pouzity vyraz
,apostoli”, ale ,stlpy”. Mozno tym dévodom bola skutocnost, ze Jakub nebol apostolom. Ani
v samotnom Jakubovom liste autor sdm seba nikdy neoznacuje slovom ,apostol”. Dal$im
argumentom je, Ze Jakub mladsi je synom Alfeja, kym Jakub, Panov brat, je podla synom Kleopasa
a Marie. Preto medzi biblistami postupne silneja hlasy, Ze musime rozlisovat medzi Jakubom,
Alfejovym synom, ktory patril do okruhu dvanastich apostolov a ma pomenovanie mladsi resp.
mensi aJakubom, Panovym bratom, ktory bol predstavenym jeruzalemského spolocenstva.
Euzébius z Cézarey uvadza, Ze Jakubovi, PAnovmu bratovi, zverili apostoli biskupsky stolec
v Jeruzaleme.

Dnes sa mnohi exegéti priklanaji k nédzoru, Zze v pripade listu ide o pseudonymiu.
Pseudonymia (niekedy sa oznacuje aj slovom pseudoepigrafia) je literarny postup, pri ktorom
anonymny autor pripisuje svoje dielo inej vyznamnej osobnosti. Skuto¢ny autor si poslazil osobou
Jakuba, Panovho brata, ktory pozival mimoriadnu autoritu medzi krestanmi v Jeruzaleme ako aj
v inych spolocenstvach, ba dokonca medzi Zidovskymi obyvatel'mi a predstavenymi Jeruzalema,
aby tak lepsie mohol odovzdat svoje posolstvo. Princip pseudonymie bol bezny v staroveku.
Stretdava sa s nim aj v pripade niektorych listov apostola Pavla - predovsetkym tzv. pastordlnych
listov Prvého a Druhého listu Timotejovi a Listu Titovi, o ktorych sa domnievame, Ze za ich
autorstvo stoja Pavlovi ucenici. Preto pripisanie autorstva niektorému napriklad z okruhu
Jakubovych ucenikov alebo Ziakov nijako nenarus$uje inspirdciu listu a neumensuje ani ich
kanonickost.

Adresatmi listu st krestania a to preto, lebo autor sa predstavuje ako sluZzobnik Boha a JeZisa
Krista (porov. Jak 1,1) a jednak preto, lebo napomina adresatov, aby nespdjali vieru v Jezisa Krista
s nadfzanim osobam. (porov. Jak 2,1).

Je potrebné povedat, Ze motiv, ktory sa neustéle opakuje v liste, je kontrast medzi ,,bohatymi
a chudobnymi”, ktori ndjdeme v ¢astiach Jak 1,9-11; 2,1-13; 2,14-26; 5,1-6. Niektorych exegétov to
viedlo k presvedceniu, Ze spis je inSpirovany ,spiritualitou chudobnych” zndmou z tradicie

prorokov Starého zakona ako aj z evanjeliovych vyrokov.



Téma , bohatych a chudobnych” je vSak podriadena dominantnej téme, ktorou je stilad medzi
slovami a skutkami. UZ v Jak 1,21 &itame povzbudenie: , Prijmite zasiate slovo.” V Jak 1,22-25 je
naznacené ako uskutocnovat pocuté slovo: ,A slovo aj uskutocriujte, nebud'te len posluchdicmi, ktori
klamii sami seba. Lebo kto iba pociiva slovo a neuskutoctiuje ho, podobd sa muZovi, co si v zrkadle prezerd
svoju prirodzenii tvdr. Pozrie sa na seba, odide a hned zabudne, aky je. Ale kto sa zahladi do dokonalého
zikona slobody a vytrvd, kto nie je zabudlivy posluchdc, ale uskutocriovatel diela, ten bude blahoslaveny pre
svoje skutky.”

V liste sa neustale opakuje vztah medzi:

— rozprdvaf a uskutocriovat;
—  nacuvat slovu a uskutocriovat ho;
— vierou a skutkami.

Dalsou doélezitou témou je vytrvalost v sktiskach. Tato téma sa objavuje predovsetkym na
zaciatku listu (porov. Jak 1,2-4.12-15), kde autor hovori, Ze sktska viery vedie k vytrvalosti a
vytrvalost je nevyhnutnou ¢nostou na dosiahnutie dokonalosti (Jak 1,2-4).

Napokon sa dotkneme este témy mudrosti. V Jak 1,5 autor pozyva ziadat o dar madrosti. Ale v
Jak 3,13-18 odhal'uje omyl o muadrosti u tych, ktori sa domnievaja, Ze st madri: , Kto je medzi vami
mudry a rozumny? Nech dobrym Zivotom ukdiZe svoje skutky v midrej skromnosti. Ale ak midte v srdci
trpki Ziarlivost a svdry, potom sa nevychvalujte a neluhajte proti pravde. To nie je midrost, ktord zostupuje
zhora, ale pozemskd, telesnd, diabolskd. Lebo kde je Ziarlivost a svdry, tam je nepokoj a kazdé mozné zlo.
Muidrost, ktord je zhora, je predovsetkym cudnd, potom upokojujiica, skromnd, zmierlivd, plnd milosrdenstva
a dobrého ovocia, nepochybujiica a bez pretvdrky. A ovocie spravodlivosti sa zasieva v pokoji pre tych, co
siria pokoj.”

V tejto casti autor jasne rozliSuje medzi pozemskou mudrostou a mudrostou zhora. Zarovern
pozyva ukédzat prava muadrost, ¢ize td, ktord je zhora, svojimi skutkami. Madrost sa prejavuje
dobrymi skutkami. Jakubov list jasne zdoraziiuje, Ze skutoéne midrym ¢lovekom je ten, ktory Zzije
v zhode medzi vierou a skutkami, kto svoju vieru potvrdzuje dobrotou Zivota.

Autor Jakubovho listu nema v amysle iba napominat’ alebo iba povzbudzovat, ale skuto¢ne
priviest hrieSnikov z hriechu do pravdy slova, aby toto slovo prijali, lebo ono je zasiatym slovom,

ktoré ma moc spasit ich duse.



TEOLOGICKE POSOLSTVO

Zvolené posolstvo tychto styroch knih pre Biblickti olympiddu je cesta k pravej slobode. V
Knihe sudcov je sloboda v spojeni predovsetkym s darom krajiny a pokojom od okolitych
nepriatelov. Ide teda oslobodu prepojentt skonkrétnym, mohli by sme povedat az
,hmatatelnym” darom. Ked’ sa izraelské kmene riadili podla Bozej vole, tesili sa z krajiny, ktort
im Boh daroval a mali pokoj od narodov, ktoré ich ohrozovali. Ked ale opustili Boha, strata
slobody sa prejavila stratou suverenity a vlddou inych mocnosti. Izraeliti sa stdvali otrokmi
druhych.

Kniha proroka Daniela svojim obsahom opisuje tych, ktori boli odvedeni do zajatia a sa
usilovali zachovat ndrodnt a nabozensku identitu aj v cudzine. Kniha bola zostavena v dobe, ked’
Izrael vo svojej vlastnej krajine celil ttokom na svoju vieru zo strany Seleukovcov v 2. stor. pred
Kr. Myslienka je vzdy rovnaka. V popredi je teda predovsetkym narodna a ndbozenska sloboda,
ktort kniha vyZzaduje nielen od inych pre Izrael, ale predovietkym nalieha, aby si samotni Zidia
zachovali tato slobodu. Vidime, Ze uz to nie je len vonkajSia sloboda (krajina, pokoj od
nepriatel'ov), ale ide o vnatorna slobodu, slobodu ducha, ktora ¢lovek moze prezivat aj v cudzom
prostredi.

Pavlov list Filemonovi postva chédpanie slobody do novej roviny. Pavol ide cestou
»zvnutornenia”. Sloboda sa totiZ rodi najskor v nasom vnutri. Pavol teda nestihlasi, aby Onezimus
ziskal slobodu za pomoci nasilia (vzbury, tteku a pod.), ale apeluje na Filemona, ktory je uz
krestanom, aby otroka prijal naspat ako svojho brata. Pavol ponechava vsetko na slobodné
zvazenie Filemona, ale ma doveru, Ze jeho priatel sa rozhodne spravne. Je to d’alsi krok v chapani
slobody, ktora je zodpovednym rozhodnutim. Otrok spifia to, ¢o je nariadené, slobodny ¢lovek
robi viac, nez je prikdazané. Takto sa Pavol obracia na Filemona, lebo vie, Ze urobi viac, nez mu
pise.

Jakubov list je ukdZkou realizacie slobody. Sloboda totiZ nie je samoltba. V Zivote sa nemame
usilovat pre slobodu ako ciel, ale pre slobodu, ktora je prostriedkom na konanie dobra. Dobro ma
vtedy najvéac¢siu hodnotu, ked ho robime bez printtenia. Preto vyzyva: ,,Hovorte a konajte ako ti, co
majii byt sideni podla zikona slobody!” (Jak 2,12) NasSa viera sa prejavuje skutkami, ale nie

z donttenia, ale z vlastného rozhodnutia.
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