VIERA
V DVOCH POLOCH JEDINE] CIRKEVNE]J TRADICIE
FIDES ET RATIO A FIDES ET AMOR

PhDr. Juraj Vittek, PhD.

Predndska v ramci Roka viery na Metodickom dni Katechetického tiradu
Bratislavskej arcidiecézy, RKCMBF UK, Bratislava

A. Rokviery: vyzva k pohladu viery na sucasnu Cirkev

Je pre mna ctou a radostou hovorit ku kiniazom i laikom naSej arcidiecézy, ktori su
zaangazovani v jednej z najdodleZzitejSich uloh Cirkvi, a tym je Siroké pole katechetickej prace, jeden z
privilegovanych spdsobov odovzdavania viery v Cirkvi. V tomto Roku viery Vas chcem pozvat k
uvazovaniu nad samotnou vierou, ktoru ste povolani v Cirkvi Zivit, odovzdavat, rozvijat, pestovat a
sved(it o nej. Ja Pocas dlhych rokov svojej akademickej prace som sa venoval hlavne Stidiu samotnej
podstaty Tradicie Cirkvi. Tejto téme som venoval aj ostatné roky svojej prace na dizertacii s ndzvom
“Symbolicka teoldgia ako pramen filozoficko-teologického myslenia v perspektive diela Corpus
Areopagiticum”. Hoci to bolo Stidium samotnej povahy teologickej Tradicie v Cirkvi a inSpiroval som
sa jednym z najvacsich gréckych Otcov Cirkvi, autorom zndmym ako Dionyz Areopagita, paradoxne
som tento doktorat obh4jil na filozofickej fakulte PapeZskej Univerzity Svatého KriZa v Rime. CiZe i$lo
o vel'mi Specificky filozoficky prispevok k pochopeniu samotnej podstaty teologickej Tradicie v duchu
slov bl. Jana Pavla II. v jeho encyklike Fides et Ratio: “Co sa tyka pripravy na spravne auditus fidei,
filozofia poskytuje teoldgii svoj osobitny prinos vtedy, ked skima Struktiru poznania a osobnej
komunikacie, a zvlast rozlicné formy a funkcie jazyka. Rovnako doéleZity je prinos filozofie pre
doslednejSie chapanie cirkevnej tradicie.” (Jan Pavol Il., Fides et Ratio, €. 64). Rokom viery nas Svity
Otec pozyva aj k objaveniu autentického ducha II. vatikanskeho koncilu prave vo svetle viery.

Svaty Otec Benedikt XVI. adresoval knazom rimskej diecézy “perly” osobného svedectva o II.
vatikanskom koncile. Svaty Otec takto zakoncil svoj dlhy prihovor osobnych spomienok na IL
vatikansky koncil a na to, ¢o sa dialo po Koncile: ,Chcel by som teraz pridat treti bod: bol Koncil Otcov
- pravy Koncil, ale bol aj koncil médii. Bol to akoby samostatny koncil, a svet postrehol koncil
prostrednictvom tohto, prostrednictvom médii. Teda Koncil, ktory bezprostredne zaucinkoval na l'ud,
bol koncil médii, nie koncil Otcov. A kym Koncil Otcov sa uskutocrioval v rdmci viery, bol to koncil
viery, ktora hlada intellectus (pochopenie), ktory sa snazi porozumiet sebe samému a snazi sa
porozumiet BoZim znameniam v tej danej chvili, ktory sa snaZi odpovedat na BoZiu vyzvu a objavit
Bozie Slovo, slovo pre dneSok a zajtrajsok, kym cely Koncil - ako som povedal - sa pohyboval vo
vnutri viery, ako fides quaerens intellectum - Koncil novinarov sa nerealizoval, prirodzene, vo vnutri
viery, ale v ramci kategdrii dneSnych médii, teda mimo viery, s inou hermeneutikou. Bola to politicka
hermeneutika: média vnimali Koncil ako politicky zapas, zadpas moci medzi rozlicnymi pradmi
v Cirkvi. Bolo jasné, Ze média sa postavili na tu stranu, ktora sa im zdala byt priliehavejSou pre ich
svet. Boli taki, ¢o hl'adali decentralizaciu Cirkvi, moc pre biskupov a potom, prostrednictvom vyrazu
,BoZi 'ud“, moc l'udu, laikov. Kladla sa tato trojita otazka: moc papeZa, ktora bola potom odovzdana
biskupom a moci vSetkych, 'udova zvrchovanost. Prirodzene, podl'a nich bolo potrebné schvalit,
propagovat a uprednostiiovat prave toto. A takisto ohl'adom liturgie: liturgia ako ukon viery nebola
zaujimavj, ale stala sa nieSim, kde sa robia zrozumitel'né veci, bola to vec komunitnej aktivity, bola to
profanna vec. A vieme, Ze existovala aj tendencia, ktora mala mat aj historicky zaklad, teda:
Posvidtnost je pohanskou zaleZitostou, pripadne zaleZitostou Starého Zakona. V Novom Zakone malo
platit’ len to, Ze Kristus zomrel mimo: teda mimo bran mesta, teda v profAnnom svete. Posvatno teda



malo skoncit, aj posvatno kultu: kult nie je kult, ale spoloCny tkon, spolo¢na ucast, a tak aj ucast ako
aktivita. Tieto preklady, banalizovania idey Koncilu boli jedovatymi v praxi aplikovania liturgickej
reformy. Vznikli vo vizii Koncilu mimo jeho vlastného kl'ica, kI'ica viery. A tak podobne aj v otazky
Pisma: Pismo sa stalo knihou, historickou knihou, ktort bolo treba skimat historicky a ni¢ viac, atd.
Vieme, ako sa tento Koncil médii stal vSetkym pristupny. Teda tento koncil bol dominantny,
najucinnejs, a sposobil pohromy, tol'ké problémy, v skutoc¢nosti tol'ku biedu: zatvorené seminare,
zatvorené klastory, banalizovana liturgia... a pravy Koncil sa tazko konretizoval a realizoval. Virtualny
koncil bol silnejsi ako realny koncil. Ale realna sila Koncilu bola pritomna a postupne sa uskutocnuje
stale viac a stava sa pravou silou, ktora je potom pravou reformou, pravou obnovou Cirkvi. Zda sa, Ze
50 rokov po Koncile vidime ako sa tento virtudlny Koncil rozpada, ako sa straca a objavuje sa pravy
Koncil, s celou svojou duchovnou silou. Je nasou dlohou, prave v tomto Roku viery, pocinajic tymto
Rokom viery, aby sme pracovali na tom, Zeby sa Koncil, so svojou silou Ducha Svatého, uskutocrioval
a stal sa skuto¢ne obnovenou Cirkvou. Dufame, Ze Pan nam pomdze. Ja, utiahnuty s mojou modlitbou,
budem stale s vami, a spolo¢ne pdéjdeme d’alej s Panom, v istote: Pan vitazi! Dakujem!“ (Juraj Vittek,
preklad z textu prihovoru Svatého Otca integralne publ. na http://www.news.va/it/news/il-papa-
parla-del-concilio-dal-di-dentro-testo-int). Tieto jedny z poslednych slov naSho papeza moZu priniest
vel'a svetla do skuto¢nych vyziev aj Cirkvi na Slovensku. St svedectvom o tom, ako treba, a ako naopak
neslobodno, vnimat II. vatikansky koncil. Aj Cirkev na Slovensku je vystavena “medialnej vizii
katolickej Cirkvi” a potrebuje realnu viziu viery.

B. Pantemporalna vizia Tradicie Cirkvi v diele Dionyza Areopagitu

Chcem Vas pozvat, aby sme sa pozreli na samotnu cirkevnu Tradiciu s ustrednym zameranim
na vieru samotnud. Je potrebné skimat samotnu Struktiru nadprirodzenej komunikacie viery v
Tradicii Cirkvi, aby sme sa mohli stavat' jej stale dokonalejSimi nastrojmi v sluzbe Cirkvi. InSpirujem
sa viziou krestanskej Tradicie a miesta viery v nej v diele, ktoré voSlo do dejin pod nazvom Corpus
Areopagiticum a ktorého autor znamy ako Dionyz Areopagita zostava zahaleny ruSkom tajomstva.
Jeho historickd identitu sa ndm dodnes nepodarilo spolahlivo odhalit. Krestanska tradicia
zachovavala vo velkej tUcte toto dielo. Patria doni spisy: De coelesti hierarchia (Ileptl tfig ovpaviag
lepapxiag), De ecclesiastica hierarchia (Ilepl thig ékkAnolotikiig tepapxiag), De divinis nominibus ([lepl
Belwv dvopatwv), De mystica theologia (Ilepl puotikij BeoAoyliag), Epistulae.! Pri ¢itani tychto spisov
ma Citatel’ dojem apoStolskej doby. Spisy st adresované osobam z apoStolskej doby ako Timotej, Titus
a pod. Autor sa citi byt u¢enikom svatého Pavla. Spomina, Ze bol pritomny pri Nanebovzati Panny
Marie. Necudo, Ze tradicia coskoro zacala identifikovat autora tohto spisu s Dionyzom, spravcom
Areopagu, ktory uveril po inak nedspesnej reci svitého Pavla v aténskom Areopagu. Textova kritika
ostatnych dvoch storoci uspokojivo dokazala neskorsi povod tychto spisov, ale do dnesnych dni
nedokazala uspokojivo identifikovat autora tohto diela, ktoré malo obrovsky vplyv na najvacsie
osobnosti dejin vychodnej i zapadnej Cirkvi ako boli sv. Maxim Vyznavac, Jan zo Skytopolis, sv. Jan
z Damasku, Jan Scotus Eriugena, Viktorini, sv. Bernard, sv. Albert Vel'ky, sv. Tomas$ Akvinsky, sv.
Bonaventura, Gregor Palamas, Majster Eckhart, Tauler, Ruysbroeck, Gerson, Mikulas Kuzansky, Dante
Alighieri, mystici aZ po sv. Jana z KriZa, kardinal De Bérulle a franctizska Skola Spirituality, sv. Edith
Stein, Vladimir Soloviov, ak chceme spomenut aspon niektoré mena z dejin krestanstva.

Po tom, Co sa zistilo, Ze spisy nepochadzaju z apostolskej doby, z vel'kého a svatého Dionyza sa
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stal pseudo-Dionyz a vrhol sa tien na autoritu, ktoru obdivovali najvacsi géniovia krestanstva. V mojej

1 Skratky: CD pre Corpus Dionysiacum, CH pre Hierarchia coelestis, EH pre Hierarchia ecclesiastica, DN pre De divinis
nominibus, MT pre De mystica theologia, a Ep. pre Epistulae. Diela, ktoré Dionyz spomina, ale sa nezachovali: 1. Teologické
zdklady (@g0)oywkal vtotuniwoels, ¢fr. DN 1, 1, 585B, 107, 3; 1, 5, 593B, 116, 7; 11, 1, 636C, 122, 11; 11, 3, 640B, 125, 14; 11, 7,
645 B, 130, 15; XI, 5,953B, 221, 11; MT Il 1032D, 146, 1), 2. Symbolickd teolégia (ZupufoAikr Beoroyia, cfr. CH XV, 6, 3364,
56,1; DN |, 8, 597B, 121, 3; 1V, 5, 700D, 149, 9; IX, 5, 913B, 211, 9; XIII, 4, 9844, 231, 8; MT 111, 10334, 146, 11; Ep. IX, 1,
1104B, 193, 5), 3. 0 dusi (Ilepl Yuxis, cfr. DN 1V, 2, 696C, 145, 17), 4. O spravodlivom BoZom stide (Ilepi Sikaiov kai Belov
Swawwtnplov, cfr. DN 1V, 35, 736B, 179, 19), 5. Inteligibilné a zmyslové veci (Ilept vont&dv kai aicOntdv, ¢fr. EH 1, 2, 373B,
65, 18; 11, 111, 2, 397C, 74, 8), 6. BoZské hymny (0€iloL Uuvoy, cfr. CH VII, 4, 212B, 31, 23), e 7. Anjelské vlastnosti a rddy (Ilept
TV ayyellk®v islottwv kal taewv, cfr. DN 1V, 2, 696C, 145, 2-3). Spomina aj Hierarchiu zdkona (EH 111, 111, 4, 429C, 83,
14).



dizertacii sa snaZim interpretovat aj tzv. pseudoepigrafiu tohto autora a odstranit tiene pochybnosti
ohl'adom jeho autority. Povazujem ho, v sulade s velikdnmi ako sv. Tomas Akvinsky, za vel'kého génia,
svatca a mystika. Je vel'a dovodov, ktoré viedli tohto tajomného autora k pouzivaniu tohto osobitého
literarneho Stylu, aky nema obdoby v dejinach Cirkvi. Nenazyvam ho malo sympatickym nazvom
,pseudoepigrafia“, co bol skor literarny Styl typicky pre druhé a tretie storocie, Styl, ktory pouZivali
hlavne gnostici, aby dali svojim spisom aposStolski autoritu. Literarny Styl Korpusu nazyvam skor
Jliterdrna ikonografia“ a interpretujem ho v klI'i¢i ikonografie prelomu piateho a Siesteho storocia,
kedy ikona nadobuda novy zmysel, nie len obrazny, ale spritomnujtci. Stava sa sucastou modlitby
a liturgie. Dielo Corpus Areopagiticum je takouto ikonou, oknom, ktoré dovol'uje kontemplovat Cirkev
ajej Tradiciu, vikone apoStolskej doby. Tato ikona sa stava nadcasovou, pantemporalnou a aj dnes
nam dovol'uje vojst do apostolskej doby, aby sme v nej kontemplovali nasSu krestansku identitu
v naSej dobe a objavili identitu teoldgie zakorenej v Bozom Slove. Ked dnes nazyvame autora tohto
diela menom Dionyz Areopagita, nechceme ho stotoznovat s postavou spravcu Areopagu z Cias sv.
Pavla, hoci on sdm sa s nim duchovne stotoznuje, ako ked' si dnes rehol'nik zvoli meno nejakej velkej
postavy svatca a stava sa jeho duchovnym dedicom, ktory chce rozvijat toto dedicstvo.

V originalnom ponati Tradicie Cirkvi Dionyz kontempluje akoby v ,teologickej prizme“ vSetky
krestanské skutocnosti (cirkevna hierarchia): Svaté Pismo, myslenie, liturgiu, sviatosti, spiritualitu,
umenie atd’. V bohatej literarnej ikonografii Korpusu najdeme dve hlavné ikony, ktoré su skryté
v samotnom slovniku Areopagitu a ktoré som po dokladnej analyze gréckeho originalu s istotou
identifikoval. Dionyz okrem textu 17. kapitoly Skutkov ApoStolskych, kde najdeme rozpravanie
o Pavlovej rec¢i v aténskom Areopdagu, inSpiruje aj text 9., 22. a 26. kapitoly Skutkov, kde sa nam
zachovalo rozpravanie o obrateni svdtého Pavla. A prave tento text je akoby ikonou, v ktorej Dionyz
kontempluje podstatu cirkevnej Tradicie. Je to osobné stretnutie s Kristom, ktoré sa rozvija ako
duchovna Cesta. Vtomto zmysle je teologia Tajomstvom Krista, ktoré sa zjavuje v Cirkvi. Druhou
ikonou je Pavlova re¢ v aténskom Areopagu, kde Pavol uskutociiuje prvé stretnutie krestanskej viery
s gréckou mudrostou, je to ikona stretnutia viery a rozumu.

C. Dve dynamiky viery v jedinej Tradicii Cirkvi: Fides et Ratio a Fides et Amor

»Okrem toho treba vsak chdpat’ aj toto: Ze totiz je dvojakd tradicia
teolégov. Jedna je nevyslovnd a mystickd, druhd je jasnd a poznatel'nejsia.
Jedna je symbolickd a zasvicujica, druhd je filozofickd a presvedcujica.
Preplieta sa to, ¢o je nevyslovitel'né s tym, ¢o sa dd povedat. Jedna presvedcuje a
potvrdzuje pravdu povedaného, druhd poésobi a vovddza do Boha
prostrednictvom tajomstiev, ktoré sa nedaju naucit.”

(Ep. IX, 1, 1105D, 197, 9-14).

Dionyz predstavuje bipolaritu Tradicie Cirkvi v dynamickom prepojeni medzi symbolickou
mystagdgiou a poznatelnostou Tajomstva, medzi Zitou skisenostou na duchovnej ceste svitosti a
pojmovou reflexiou viery, medzi zjednocujicou mystikou a diskurzivnou racionalitou, medzi Zitou
teoldgiou a myslenou teolégiou. Jedina cirkevna Tradicia obnasSa Zivotné vzajomné prepojenie medzi
skusenostou a myslenim, medzi symbolom a pojmom, medzi Zivotnou skusenostou a myslienkou,
medzi nevyslovnou mystikou a racionalnym uvaZovanim, a vidi v jednote tieto dva poély, ktoré su v
zdanlivej protichodnosti.

Kazdy pdl bipolarnej Tradicie Cirkvi ma svoju vlastni dynamiku, ktora vyrasta z viery ako
osobného stretnutia s osobou JeZisa Krista. Prva dynamika sa rozvija v napati medzi vierou a laskou
(fides et amor) ako cesta svatosti, druha sa rozvija v napati medzi vierou a rozumom (fides et ratio)
ako skutocna pojmova veda viery, racionalna, poznatel'na, vSeobecne komunikovatel'na a vnutorne
koherentna. Konceptualne vyjadrenie teolégie ma svoju vlastnu logiku zaloZenu na analégii viery
(analogia fidei), ma racionalitu vlastnu viere (ratio fidei). Symbolické vyjadrenie viery ma tieZ svoju
logiku zaloZenu na viere a laske, ma vlastné “dévody srdca” (Pascal), ma “dévody” viery zdokonalenej



laskou v I'udskom srdci. Ak chceme najst dnes v Cirkvi obnovenu uUcinnost viery, teoldg, katechéta,
knaz potrebuje prijat Zjavenie a Tradiciu Cirkvi v jej p6vodnom bipolarnom napati.

Fides et Amor Fides et Ratio
Mysticko-symbolicko-mystagogicka Filosoficko-argumentacna

Ep. IX, 1, 1105D, 197, 9-14

Treba vsak chapat” aj toto (Evvofjcat ¥pn):
Ze totiz je dvojaka tradicia teologov (10 diTTiv £ivol TV TGV BL02.07OV TAPAdooLy):

Jedna je nevyslovna a mysticka
(v pév andppntov Kel HUGTIKNV),

druha je jasna a poznatelnejsia
(v 8¢ Euoavi Kol YVOPIUOTEPLY);

Jedna je symbolicka a zasvacujuca
(v pév ouuPBoilkny Kol TEAEGTIKNY),

druha je filozoficka a presvedcujiuca
(v 8¢ ©12.06000V Kol GTOSEIKTIKNY).

To, ¢o je nevyslovitelné (16 dppnrov)
sa preplieta (cvunénzextal) s tym,
¢o sa da povedat’ (1 pnTd):

Jedna presvedcuje a potvrdzuje pravdu povedaného
(10 pév meilfet Kol KoTedeitul TV 2£YOUEVOY TNV GANBElaV):

druha posobi a vovadza do Boha prostrednictvom tajomstiev, ktoré sa nedaji naucit’
3pg kol £vidplel TG Be® TOig G818GKTOS UUGTUYMYINLS).

Vychodiskovym bodom kazdého z pdlov Tradicie je viera: “Vieru nemozno predpokladat, treba
ju predkladat.” (Hans Urs von Balthasar, Benedikt XVI.) Bipolarita Tradicie Cirkvi ponuka teologicku
bohatost zahffiajuicu mnohé teologické kontexty Cirkvi. Kazdy pél nachadza svoje vlastné prostredie v
Specifickych teologickych kontextoch cirkevnej Tradicie:

- pastoracny a liturgicky kontext

- monasticky a rehol'ny kontext

- liturgicky kontext

- modlitba

- Skolsky, akademicky a univerzitny kontext

Jednotlivé kontexty sa nesmu uzatvarat do seba, inak postupne upadaju do nebezpecenstva
straty povodného jednotného napatia bipolarneho charakteru Tradicie a do duchovnej a teologickej
sterility.

PastoraCny kontext potrebuje ustavicne racionalnu podporu teologického myslenia, jednak v
tilohe systematizacie, ale aj v tlohe kontemplativneho pozdvihovania. Zivotny kontext farnosti alebo
diecézy potrebuje ustavicne uvaZovat o svojich principoch, zakladoch, dynamizmoch, dlohach a
cieloch. Vel'mi priznacné je svedectvo svatého arského farara, patrona fararov, citované v encyklike
Sacerdotii nostri primordia blahoslaveného Jana XXIIL: “Co nam kiazom zabrafiuje byt svitymi je
nedostatok uvazZovania, nevchadzame do seba, nevieme, ¢o vlastne robime. Potrebujeme uvaZovanie,



modlitbu, zjednotenie s Bohom.” Teologické uvaZovanie je teda nevyhnutné pre duchovny rast
jednotlivcov i komunit. Dal$im prikladom méZe byt svity Filip Neri, ktory opustil akademicky kontext
Univerzity La Sapienza v Rime, ale to neznamena, Ze opustil teologické uvaZovanie, ktorym sa stale
zivil. Jedno z najpouzivanejSich diel jeho osobnej lektury bola Teologicka Suma svatého Tomasa
Akvinského, jedno z najprenikavejsich diel Spekulativnej teoldgie. Pastoracny kontext Cirkvi mdze
najst v akademickom svete dolezitu cirkevnu sluzbu pre solidnu teologickd formaciu, ktora potom
napomadja kompetentnu pastoracnu aktivitu. Teologicky dynamizmus fides et ratio je nevyhnutny dnes
zvlast pre vyzvy, ktoré prinasa dialdg s pluralitnou a sekularizovanou spolo¢nostou.

Privilegovanym teologickym kontextom Cirkvi je liturgia, so svojim centrom v Eucharistii.
Liturgia je najposvatnejSim liturgickym kontextom Cirkvi, v ktorom sa uskutocnuje spolocenstvo s
Bohom, sviatostny Zivot, symbolicka formacia, mystagogia, cesta k svatosti. Je potrebna teologické
uvazovanie, aby sme sa mohli nautit’ preZivat’ hibku liturgie a aby ona mohla byt i¢inna v srdciach.

Doélezitym kontextom je aj modlitba. V tomto prostredi sa rodi “teolégia na kolenach” (Tomas
Akvinsky). Modlitba je najvy$$Sim a najvedeckejSim literarnym teologickym Stylom, najvysSsSim
vyjadrenim teologického poznania (Anzelm z Canterbury).

Vlastnym kontextom teologickej dynamiky fides et ratio je nepochybne akademicky a Skolsky
svet, univerzitné prostredie. Akademicky kontext sa vSak nesmie uzatvorit do seba samého. Nesmie
zabudat, Ze organicky vyrasta z prvého teologického poélu, z viery, mystagédgie. Akademicky a Skolsky
svet presiahnuty osobnymi vztahmi, intenzivnym liturgickym a eucharistickym Zivotom a atmosférou
modlitby, autentickou laskou k Cirkvi, sa mdZe stat prostredim, v ktorom sa rodi duchovna a
intelektualna plodnost. Je potrebna skutocna pedagogika pravdy, aby Bozia Pravda Zjavenia mohla
ucinne zaziarit v mysliach a srdciach. Akademicky svet, na svojej ceste objavovania pravdy svojimi
vlastnymi prostriedkami, nesmie zabudat, Ze Bozia Pravda zasahuje mysle a srdcia na ceste viery, Ze
teologické myslenie sa rozvija v auditus fidei, dozrieva na duchovnej ceste svatosti, a Ze teologické
uvazovanie nejestvuje samo pre seba, ale je celkom v sluzbe Cirkvi. Ziaden teologicky kontext nesmie
byt exkluzivny alebo absolutizovany, ale vo vzajomnom dopiiiani sa ma rozvijat sam seba v
bipolarnom teologickom strete dvoch pélov jedinej Tradicie Cirkvi.

Katechéza v Skole musi mat svoj jasny obsah, krestansku doktrinu (v taliansku sa vyucovanie
naboZenstvo nazyvalo “la dottrina”), krestanské ucenie, pravdy nasej viery. Nesmie sa rozplynuat v
zaujimavostiach, ale musi byt prostredim intenzivneho auditus fidei, kde sa preklada obsah naSej
viery. Nesmieme prepadnut “zazitkovému krestanstvu”, ale byt nastrojmi hlasania obsahov viery v jej
celistvosti a integrite. Na druhej strane Skolské prostredie sa stane sterilnym vyucovanim pravd
odtrhnutych od skusenosti cirkevného Zivota, ak bude oddelené od farského, sviatostného Zivota
(mystagdgie), od spolocenstva Cirkvi, farnosti, atd. Velkou vyzvou na Slovensku je postupna
integracia farskej katechézy, mozZnosti skudsenosti cirkevného spolocenstva, sviatosti, hlavne
Eucharistie v podobe detskych ¢i mladeZnickych omsi, zapojenia deti do diania farnosti, nedel'nej
Eucharistie a pod. Dionyzova jednotna vizia Tradicie umoznuje prekonat niektoré antagonizmy, ktoré
privadzaju jednotlivé kontexty do sterility: teoldgia/spiritualita, doktrindlna formacia/praktické
aktivity, teologické myslenie/krestanska skusenost.

D. Dynamika fides et amor mysticko-symbolicko-mystagogického polu

Prvy podl Tradicie je zaloZeny na osobnom stretnuti s JeZiSom Kristom, ktoré Dionyz
kontempluje v stretnuti Vzkrieseného so sviatym Pavlom na ceste do Damasku. Svaty Otec poukazal na
toto stretnutie ako zaklad celej krestanskej existencie hned' v ivode svojho pontifikatu: “Na zaciatku
toho, Ze je niekto krestanom, nestoji etické rozhodnutie alebo vel'’kolepa myslienka, ale skor stretnutie
sa s udalostou, s Osobou, ktora ponuka Zivotu celkom novy horizont a tym aj zasadné smerovanie.“
(Benedikt XVI., Deus Caritas Est, 1). Krestansky zivot v Cirkvi je postupnym zjednocovanim sa
s Bohom v Kristovi. Vychodiskovym bodom je ukon viery, ktorym vstupujem na Cestu krestanskej
dokonalosti:



»Toto slovo je jednoduchou a skuto¢ne subsistentnou pravdou, na ktoru
sa ako v jasnom a neomylnom poznani vsetkych veci zameriava boZska viera (1
Osia miotic €otwv), jediny zdklad veriacich, ktory im ddva stat v pravde
a pravde v nich v nemenitel'nej totoZznosti, takZe ti, ¢o veria, vlastnia jednoduché
poznanie pravdy.”

DN VII, 4, 872C, 199, 3-7)

Nie je lahké porozumiet celej hibke toho, ¢o znamena viera. Dionyz hovori, Ze viera sa
zameriava na jednoduchu a samu o sebe jestvujucu pravdu. Svaty Tomas Akvinsky prebera toto
uCenie vo svojej Teologickej Summe, ked pojednava o viere a hovori, Ze predmetom viery je prva
pravda, teda Boh sam v sebe. Viera nam uZz umoziuje dosiahnut Boha samého na drovni poznania:
attingit Deum secundum quod ex ipso provenit nobis cognitio veri (umoznuje dosiahnut Boha nakol'ko
nam z neho plynie poznanie pravdy)?. DokonalejSim sp6sobom, ktory ndm umoznuje dosiahnut Boha
je uz len laska, pretoZe caritas attingit ipsum Deum ut in ipso sistat, non ut ex eo aliquid nobis proveniat
(laska umoznuje dosiahnut samého Boha, nakol'ko jestvuje sam v sebe, a nie nakol'ko nam z neho
nieco plynie)3. Dionyz vidi vieru a lasku tUzko spojené. Je to laska, ktora pohyna k ukonu viery.
Motorom viery je teda laska: “Viera je ¢inna skrze lasku.” (miotig 8t ayamng évepyouvpévn).” (Gal 5, 6).
Svaty Tomas vyjadruje tento Uzky stuvis medzi vierou a laskou svojou definiciou viery: Ipsum autem
credere est actus intellectus assentientis veritati divinae ex imperio voluntatis a Deo motae per gratiam.
(Samotna viera je tkonom rozumu, ktory dava suhlas bozej pravde z rozkazu vole, ktort Boh dava do
pohybu prostrednictvom milosti.)* Teda ukon viery, aj ked' je ikonom poznania, je uvedeny do
pohybu laskou. Laska je v tomto zmysle prvym pohnutim, ktoré dava do pohybu aj vieru: Caritas
praecedit fidem et spem, eo quod tam fides quam spes per caritatem formatur, et perfectionem virtutis
acquirit. (Laska predchadza vieru a nadej tym, Ze tak viera ako aj nadej sa formuje cez lasku a
dosahuje dokonalost ¢nosti.)® Viera je vSak branou, ktorou vstupuje do srdca laska, brana viery (porta
fidei) vedie do Zivota spolocenstva s Bohom. “Prejst’ tymito dverami znaci vydat sa na cestu, ktora
trva po cely Zivot.“® Viera smeruje k dokonalosti krestanského Zivota, k svatosti, ktora spociva v
dokonalosti lasky (zjednotenia s Bohom).

Viera nam dava poznat absolutne jednoduchu pravdu, Boha, ktory je prvou Pravdou. Lenze
tato pravda je pre l'udsky rozum nedosiahnutel'na a nekonectne ho presahuje. Predmetom l'udského
poznania su stvorené bytia. Ludsky rozum je dokonca schopny odvodit od stvorenych veci existenciu
ich prvej Pri¢iny, teda Boha-Stvoritel'a. Ale Boh sam v sebe je pre I'udsky rozum nedosiahnutel'ny.
Viera umoZziiuje rozumu tuto Pravdu dosiahnut. AvSak pre nekonecnu vzdialenost, priepast, ktora je
medzi I'udskym rozumom a touto Nekonecne jednoduchou Pravdou, je viera pre rozum temnou.
Temny charakter poznania z viery vyplyva z nevhodnosti 'udského rozumu pre poznanie absolttne
jednoduchej pravdy Boha. Toto poznanie sa zdokonaluje prostrednictvom rastu v laske, ktora
zdokonal'uje toto poznanie prostrednictvom daru Ducha Svatého, daru Mudrosti.

Tu treba podotknut, Ze I'udsky rozum musi byt nadprirodzene usp6sobeny na to, aby bol
schopny nadprirodzenych tkonov viery, musi byt zboZstveny. Toto zboZstvenie I'udského rozumu sa
uskutocniuje v krste, kedy rozum dostava nova schopnost, bozskd C€nost' viery. Svaty Jan z KriZza
prirovnava toto zboZstvenie k Stepu, ktory umoznuje konkrétnemu stromu rodit uplne iné ovocie. V
dynamike fides et amor teda viery, ktora smeruje k dokonalosti v laske (k svatosti) sa ¢lovek vydava
na cestu viery, duchovny vystup, pocas ktorého sa mu Boh stale dokonalejSie zjavuje. Napriklad
pokrsteny krestan, ktory vo viere pocuva niektoré podobenstvo Evanjelia (symbolicka teoldgia) sa
spaja s Tajomstvom a uz nedokonalym spdsobom je osvecovany mystickym poznanim, ktorym je
podobenstvo nabité. Podobne sa to deje aj v pripade pojmovej teoldgie, kedy sa krestan zjednocuje s
Tajomstvom v pojmovom vyjadreni ¢lanku viery ako napriklad: “Boh je jeden v troch osobach”.

2SThII-1I, g. 23, art. 6, in corp.

3 Ibid.

4SThII-II, q. 2, art. 9, in corp.

5STh I-11, g. 62, art. 4 in corp.

6 Porov. Benedikt XVI., Porta fidei, ¢. 1.



Krestan je osvecovany pojmovym vyjadrenim viery, ktoré je nabité mystickym poznanim. E. Steinova
hovori, Ze prijatie Slova viery vSak mo6Ze byt zdokonalené: “Veriaci, ktory cita Svaté Pismo prijima
vSetko “s vierou”, teda ako zjavenu pravdu, ale to eSte neznamena, Ze ma Zivé a vnitorné porozumenie
vSetkého.”” V. duchovnom vystupe, stale v dynamike fides et amor, sa Boh postupne zjavuje, v miere
zjednotenia, v duchovnom raste, kedy krestan zakusuje postupne stale mocnejsie “vyboje” mystickej
teoldgie, v miere zjednotenia s Bohom: “Napokon toto je ciel' celej teoldgie: oslobodit cestu, ktora
vedie k Bohu samému.”®

Tato dynamika viery smerujuicej k zjednoteniu v laske, k svitosti, je dynamika, ktora privadza
krestana k ,mystickej vede®, ktort méZme spokojne nazvat scientia amoris (veda lasky). Bl. Jan Pavol
II. oznacil tymto vyrazom apostolsky list, ktorym vyhlasil svatu Teréziu z Lisieux za Ucitel'ku Cirkvi.® V
apostolskom liste Novo Millenio Ineunte ju nazyva “expertkou na vedu lasky (scientia amoris)”1°. “Bez
toho, aby sa ukazal, bez toho, aby sa dal pocut, ma Jezi$ uci vo vnutri v skrytosti. Nie prostrednictvom
knih, pretoZe nerozumiem tomu, o ¢itam, ale z ¢asu na ¢as ma utesi nejaké slovo, ktoré som nasla na
konci modlitby (po tom, ¢o som zostala v tichu a suchoparnosti): “HI'a, ucitel, ktorého ti dam, ta nauci
véetkému, ¢o mas robit. Veda lasky! 0, ano! Ako sladko znejii mojim u$iam tieto slova: tizim iba po
tejto vede.”11 Takéto poznanie viery zdokonalené laskou je najdokonalejSim poznanim Boha, je vedou
svatych, o ktorej svaty Pavol napisal: “No duchovny posudzuje vSetko a jeho nik neméZe posudit.”
(1Kor 2, 15). Moja duchovna a teologickd formacia bola poznacend rozhodujiucim spésobom v
stretnuti a naslednom dlhoro¢nom priatel'stve s francizskym karmelitdnom, profesorom kristolégie
na PapeZskom institute Spirituality Terezianum v Rime, a v siCasnosti zaroven sekretarom PapeZskej
teologickej akadémie, otcom F.-M. Léthelom, hlavnym inSpiratorom duchovného prudu v katolickej
teoldgii, ktory je znamy ako “teoldgia svatych”. Tento pristup k teoldgii som zdoévodnoval a obhajoval
aj vo svojej dizertacii.

F.-M. Léthel vroku 1989 formuloval ,teologiu svatych“ vo svojej dizertacii na univerzite vo
Fribourgu (Svaj¢iarsko) pod nazvom ,Spoznat Kristovu lasku, ktord presahuje kazdé poznanie.
Teoldgia svatych” (ed. du Carmel, Venasque 1989). Teoldgia svatych je prenikavé znovuobjavenie
teoldgie chapanej ako milujuce ¢itanie BoZieho Slova, interpretovaného v Cirkvi, kristocentrickym
sposobom, pricom sa harmonicky spaja priame Citanie Svatého Pisma, prednostne v gréckom alebo
hebrejskom originali, s nepriamym ¢itanim Pisma v exegéze svatych, ktori maju privilegované miesto.
Teologia je tu chapana ako ,veda lasky", ktora odhaluje mocné Kristovo svetlo, prostrednictvom
prizmy Otcov Cirkvi, mystikov asvatych. Teoldgia svatych objavuje, okrem viery, lasku ako
najmocnejs$i prostriedok priblizenia sa k Tajomstvu, ateda hlavny princip teologickej syntézy.
Teologia svatych vychadza z biblického citatu listu sv. Jana: ,KaZdy, kto miluje, narodil sa z Boha a
poznd Boha. Kto nemiluje, nepoznal Boha, lebo Boh je ldska.“ (1Jn 4, 7-8) Ak je teoldgia poznanim Boha,
tak potom samotné Zjavenie zarovnava hranice teoldgie do nadprirodzeného daru lasky. Teolégia
svatych objavuje tento najvyssi dar milosti, ako najvacsi poklad dany Cirkvi Kristom skrze Ducha
Svatého. Jednym =z proroctiev II. vatikanskeho koncilu je tvrdenie V. kapitoly Lumen Gentium
o vSeobecnom povolani kazdého krestana ksvatosti Zivota. A svatost podla koncilu spociva
v dokonalosti v laske. Jan Pavol II. to prizvukuje eSte viac vo svojom liste pre krestanov do tretieho
tisicrocia, v ktorom prorocky vyhlasuje: ,A nevaham v prvom rade povedat, Ze perspektiva, v ktorej sa
ma niest celd pastoracna cesta, je perspektiva svdtosti. A nevaham v prvom rade povedat, Ze
perspektiva, v ktorej sa ma niest’ celd pastoracna cesta, je perspektiva svatosti.“ Formulacia teoldgie
svatych sa zacina provokativnymi slovami: ,VSetci svati su teoldgovia a len svati su teoldgovia.” To nie
je obmedzenie pojmu teoldgia, ale naopak jeho rozsirenie. VSetci pokrsteni si povolani k svatosti,
apreto su povolani aj stat sa teolégmi. Svati sa stavaju najpritazlivejSimi protagonistami novej
evanjelizacie. Sviaty Otec Benedikt XVI. potvrdil tato perspektivu ako nosnu perspektivu novej
evanjelizacie v zaverecnej homilii pri ukonceni svetovej synody biskupov o novej evanjelizacii, zvlast
poukazom na katechizaciu a vovadzanie do sviatostného Zivota: ,Nova evanjelizacia sa tyka Zivota

7 EDITH STEIN, Vie della conoscenza di Dio, p. 173.
8 Ibid.

9 Porov. JAN PavoL 1., Divini Amoris Scientia).

10 Novo Millennio Ineunte, ¢. 42

11 Rukopis B, 1r°.



celej Cirkvi. V prvom rade sa vztahuje na riadnu pastoraciu, ktora musi byt riadena ohfiom Ducha, aby
dokazala zapalit srdcia tych veriacich, ktori sa pravidelne stretavaji v cirkevnom spolocenstve a v
Panov den sa sytia jeho slovom a Chlebom vecného Zivota. ... Po tejto ceste sviatosti prichadza od Pana
volanie k svatosti pre vSetkych krestanov. Viackrat bolo zopakované, Ze skuto¢nymi protagonistami
novej evanjelizacie su svati.“12

Svaty Pavol je ,vedeny za ruku®, aby prijal krst a bol vovedeny do krestanskej cesty: ,Vstan a
chod’ do Damasku; tam ti povedia vSetko, co mas urobit.“ (Sk 22, 10). Vikone Obratenia sv. Pavla
Dionyz nachadza d'alSiu inSpiraciu pre kontemplaciu Cirkvi: Pavla ,vedeného za ruku®. V gréckom
texte Skutkov apoStolskych Lukas pouZiva v opisoch Pavlovho obratenia sloveso xelpaywyew, “viest
za ruku”. V cheiragogii vidi Dionyz najvhodnejsi termin na vyjadrenie nadprirodzenej vychovy
v milosti na ceste svetla v Cirkvi. Tento vyraz, ktory Jan Scotus Eriugena preloZil do latin¢iny ako
manuductio sa v Zivych reciach uplne stratil. Zachoval sa najma v ruStine (pykoBoguTesb znamena
“riaditel”, “ucitel”) a v modernej gréctine. V starovekom Grécku sa vel'a hovorilo o vychove v moralke,
vumeni, vo filozofii. Vyvinula sa grécka maideia. Vychovavatel' (maidaywyog) mal velky vyznam
v gréckej polis. UDionyza sa yepaywyio stdva kld¢ovym pojmom na vyjadrenie krestanskej
a cirkevnej vychovy v poriadku milosti, nadprirodzenej vychovy vduchovnom vystupe, ktora
prekonava vsSetky druhy gréckej vychovy ivychovy v Starom Zakone. Krestanovi sa na jeho ceste
svetla v Cirkvi, poc¢as jeho duchovného vystupu na horu dokonalosti (na ceste k svatosti), ponukaju
rozli¢né druhy cheiragogie, rozlicné druhy opory a pomoci.

1) Boh vedie ¢loveka prostrednictvom Zjavenia

Prvym principom cheiragogie je Boh sam, ktory sa Cloveku zjavuje avedie ho za ruku do
dovernosti svojho vnatorného Zivota. Sam Boh je nazyvany ,vodcom, ktory vedie za ruku na ceste
hore” (dvatatikn xewpaywyia)!3. Boh zjavuje Tajomstvo svojho Zivota v Bozom Slove ati, ¢o ,lovia“
toto Tajomstvo vo vodach Bozieho Slova su ,,vodcami, ktori vedd za ruku“ do ,teologickej vedy*“ (éml
™V Beoroyknyv EmoTunV xepaywyia)l4 Bozie Zjavenie je teda zakladnou cheiragogiou pre veriacich
v ich vystupe k Bohu. Toto Zjavenie je postupné. UZ stvorenie vedie ¢loveka k prvému poznaniu Boha,
dava mu tusit Boha. Zjavenie Starého Zakona (hierarchia zakona) sa stava vedenim k plnosti Zjavenia.
Jednym z najkrajsich prikladov takejto cheiragogie Starého Zakona je list Hebrejom, v ktorej Dionyz
kontempluje postupné Bozie vedenie v predobrazoch Starého Zakona.

2) Nebeski sprievodcovia, ktori vedu za ruku (anjeli a sviti)

VSetky stvorenia (aj nebeské rady) potrebuju vedenie v procese navratu k Bohu. Svet
Areopagitu je svet, v ktorom je kazdé stvorenie vedené inymi a aj ono vedie inych. Tak sa xelpaywyta
stava zakladnou charakteristikou duchovného vystupu. Dionyz hovori, Ze byt ,BoZim
spolupracovnikom® (0colU ovvepyov) 15 je najbozskejSou vecou zo vsSetkych (t0 o1 mavtwv
Belotepov) 6. Anjelom je zverend yepaywyia jednotlivych narodov. Anjeli sa stdvaju nastrojmi
BozZieho Zjavenia a su to anjeli, ¢o vedu posvatnych autorov, ktori ,si nimi vedeni za ruku k svetlu“
(mpog TS PwTIoTIKTG aTOD Xelpaywyiag)l’. Nebeska Cirkev svatych a blazenych sa stava ,vedenim
za ruku“ pre pozemsku Cirkev. Svati si vzyvani pocas liturgie (| dvdappnotig)i8. Toto “mystické
vzyvanie” nas “vedie za ruku” (xeipaywyoboa) k ich blaZzenému stavu a do bozského pokoja.l® UZ sme
hovorili o tom, ako Dionyz preZiva zjednotenie s nebeskou Cirkvou aj v samotnom literarnom Style
svojej ikonografie. Je to predovSetkym svaty Pavol, ktory ho vedie za ruku. Krestan preZiva toto
spojenie s nebeskou Cirkvou najma v Eucharistii, ked’ sa vzyvaju svati. Objavuje ich zjednotenie Lasky

12 http://sk.radiovaticana.va/articolo.asp?c=633751.

13V Janovom evanjeliu (Jn 10, 28-29) JeziS hovori, Ze nikto nebude moct “vytrhnut” tych,
ktorym dava vecny Zivot z “jeho ruky” a “z Otcovej ruky”.

14 Cfr. DN 11, 2, 6404, 124, 18 - 125, 3.

15 Vyraz sa vyskytuje vel'mi ¢asto v Pavlovych listoch. Porov. napriklad 1 Cor 3,9; 1 Ts 3, 2 (v
suvislosti s Timotejom).

16 Porov. CH 1], 2, 165B, 18, 15-16.

17 Ibid., X111, 4, 304B-C, 46, 24.

18 EH I11, 111, 9, 4378, 88, 22.

19 Porov., 111, 9, 4378, 88, 22-25.



s Bohom, ktoré je pramenom mystickej teolégie. Communio sanctorum nespociva iba v orodovani, ale
je skutocne ,teologickym spolocenstvom®. Svati nas vedu za ruku k poznaniu, ktoré prameni z ich
zjednotenia s Bohom v laske. Toto zjednotenie Lasky zostava rovnaké aj po smrti. Zmeni sa iba
poznanie. Kym tu na zemi poznavame pod zavojom viere (akoby v zrkadle), v nebi budeme poznat
z tvare do tvare. Tu na zemi nas osvecuje lumen fidei, v nebi budeme vo svetle, ktoré nazyvame lumen
gloriae. Ale Zjednotenie v laske sa nezmenti.

Metoda ,teologie svatych®, ktoru predklada F.-M. Léthel, je teologickym znovuobjavenim tejto
cheiragogie svatych, schopnej viest pokrsteného k hlbokému poznaniu tajomstva BoZej Lasky. Ide
o mocné vedenie v Kristovom svetle, vo ,vede lasky“, prostrednictvom prizmy Otcov, Ucitelov
a Mystikov. Takto chapana teolégia je laskyplnym citanim Svatého Pisma, interpretovaného v Cirkvi,
vZzdy zameranym na Krista, ktoré spaja priame Citanie Pisma (podl'a moznosti v originali) a nepriame
Citanie Pisma (prostrednictvom exegézy svatych)20. F.-M. Léthel ilustruje teoldgiu svatych obrazom
blahoslaveného Fra Angelica, ,Nebesky tanec”. Tento detail mal'by nazyvanej ,VSeobecny sud“ (1432-
1435) predstavuje svatych a anjelov, ktori sa drzia za ruky ako deti atvoria ,kolo“. V strede je
nadherny Kvet, symbol JeZiSa. Tento obraz vyjadruje prizmu svatych v suvislosti so Svetlom, ktorym je
JeziS. Komplementarita sviatych - svati si najlepSimi interpretacnymi kI'i¢mi svatych. Priklady
cheiragogie prostrednictvom knih (Jan Pavol II. a sv. Grignion ¢i sv. Jan z KrizZa; sv. Terézia z Lisieux
asv. Jan z KriZza; moja interpretacia Dionyza vo svetle sv. Terézie z Lisieux asv. Jana z Kriza -
Redemptoris Mater).

3) PozemskKi sprievodcovia, ktori vedu za ruku (krstny rodic, presbyteri)

V Cirkvi sa xelpaywyla realizuje v krestanskej iniciacii (pvotaywyla) a v osvecovani Bozieho
I'udu (pwtaywyia). V mystagdgii Dionyz vidi tlohu cheiragégie hlavne v osobe krstného rodica, ktory
privadza katechumena ku krstu. Je to primarny vyznam tohto slova vrozpravani Skutkov
Apostolskych. V Dionyzovych opisoch obradu krstu sa krstny rodi¢ objavuje ako ten, ¢o ,vedie za
ruku“ katechumena. Hlavnym kontextom cheiragogie je kontext svetla a osvietenia. Sam krst je
,principom vsetkych ostatnych osvieteni“ (apxn t@®v Belwv @wTtaywyl®dv) a ctime si ho ,nazvom
osvietenie“ (@wtlopatog émwvupia).2! Lukas pouziva cheirarogicki terminolégiu prave v kontexte
krstu a osvietenia. Ako sme uz videli, v procese osvietenia zohravaju hlavnu ulohu presbyteri:
,0svecujuci rad knazov vedie (xelpaywyel) tych, Co su vovedeni, smerom k boZskym kontemplaciam
tajomstiev.“?? Tato sluzba presbyterov (cely Corpus Areopagiticum je jej prikladnym vyrazom) sa
odhaluje ako velmi osobna sluzba, charakterizovana laskavou atmosférou (napriklad casto
nachadzame vyraz mal, ,dieta“ ktory poukazuje na vel'mi rodinni atmosféru a na otcovsku lasku).
Nevyhnutna knazska sluzba duchovného vedenia a duchovného sprevadzania nachadza v cheiragogii
svoj hlboky teologicky vyznam, vnutorne spaty s knazskou ulohou ucit. Knazska yxeipaywyia ako
nadprirodzena a osobna vychova?3 je vel'mi ddleZitou sluzbou schopnou ozivovat v Bozom l'ude ducha
svatosti?4. Potreba kvalitnych osobnosti a teoldgia svatych.

4) Cheiragogicka uloha symbolov

Kiazska xeipaywyia je tizko spiata so symbolmi. Ulohou kilazov je osvecovat prostrednictvom
symbolov, symbolov Svatého Pisma i Liturgie. Centrom osvecovania je Eucharistia, ,Ustredny a hlavny

20 Tato perspektivu potvrdila aj svetova synoda biskupov o Sviatom Pisme, ako hovori
postsinodalna exhortacia: ,Svatost v Cirkvi predstavuje hermeneutiku Pisma, ktord nikto nemdze
prehliadat. Duch Svaty, ktory inSpiroval svatopiscov, je ten isty, ktory podnecuje svatych, aby dali svoj
Zivot za evanjelium. Vstapit do ich Skoly je bezpeCna cesta Zivej a ucinnej hermeneutiky Bozieho
slova.” (BENEDIKT XVI., Verbum Domini, ¢. 49).

21 Porov. ibid,, 111, 1, 7, 425A-B, 79, 23 - 80, 4.

22 Ipbid., V, 1, 6,505D, 108, 8-10.

23 Areopagitova xelpaywyla je vel'mi aktudlna v suvislosti s “pedagogikou sviatosti”, o ktorej
hovori bl. Jan Pavol II. vo svojej vizii Cirkvi tretieho tisicroc¢ia: “Tato pedagogika musi integrovat
bohatstva ponuky, poskytovanej vSetkym, tradicnymi formami pomoci, ktora sa dava osobam a
skupinam.” (JAN PavoL II., Novo Millennio Ineunte, ¢. 31).

24 Uz sv. Gregor Naziansky si bol vedomy vel'kosti kiniazskej ulohy viest duSe: “Zda sa mi, Ze
viest Cloveka, najzloZitejSiu a najrozmanitejSiu Ziva bytost, je skutotne umenie umeni a veda vied.”
(GREGOR NAZIANSKY, Apologetica, Oratio 11, PG 35, 425, 12-15).



symbol“ (&pyiovuBorov). Hlavnym Ucitelom je sam Jezis, ,zakladatel’ symbolov” (0 t@v cuuBorwv
Snuovpyog), ,Prvotny symbol“ (E. Stein). Symbolickd teoldgia, zakorenena vo Vteleni a hlboko
eucharisticka, je xelpaywyt-ou, ktorad sprevadza cely duchovny vystup, je ,vysokou skolou“ (E. Stein),
v ktorej je pokrsteny postupne osvecovany v spolocenstve so symbolmi, je ,Akadémiou” (sv. Gemma
Galgani), v ktorej sam JeziS uci Lasku a ucebné predmety su jeho Telo a Krv. Biblické a liturgické
symboly (zvlast sviatostné symboly), sprevadzaju cestu viery, aZ po zjednotenie s Bohom v laske.
Symbolicka teoldgia predstavuje oporu, ktora ,berie za ruku“ l'udskd zmyslovost, vychovava ju
(Bepamevewv) a pozdvihuje (qvateivewv). Nasa hierarchia je vistom zmysle symbolicka atento jej
symbolicky charakter je vyrazom zhovievavosti Boha, ktory zostupuje k ¢loveku, aby ,vzal za ruku”
celého c¢loveka, aj vjeho zmyslovosti, aby ho pozdvihol k rozumovej kontemplacii viery, a potom az
k vrcholkom zjednotenia s Bohom v laske. Jezi$ ,berie za ruku“Zs ¢loveka vjeho bezprostrednosti,
hovori k nemu cez bezprostredné veci (pole, kvas, strom), vychadza z jeho bezprostrednych tuzZob
(chlieb, poklad), jeho bozské pdsobenie vychadza zbezprostrednych potrieb (choroby, telesna
slepota), aby ho pozdvihol k viere a vzbudil v iom lasku.

Tato xelpaywyia zmyslovosti a bezprostrednosti pokracuje v cirkevnom Zivote. Symboly su pre
krestana ,materidlnym vedenim“ (VAaila yepaywyia)2e, “bert ho za ruku” zjeho bezprostredne;j
skdsenosti avedu ho krozumovej kontemplacii. Zmyslovost je vedenim a cestou (xepaywyia kai
0806)%7 k rozumovo poznatelnym skuto¢nostiam. Symboly vedi duchovne aj katechumenov, ktori
eSte nepreZivaju naplno cheiragogiu vo viere (eSte nemaju plnu kontemplativnu schopnost, ktoru
ziskaju az v krste), ale postupne si duchovne vovadzani a vychovavani ,vovadzacou vychovou duse”
(eloaywykn Yuyaywyia)?2s.

5) Milosrdna opora plna nadeje

Cheiragogicka opora v duchovnom vystupe je charakteristickd svojim odkazom na nade;j.
Cheiragogia je oporou l'udskej slabosti, je vyrazom BoZej zhovievavosti, ktora prichadza v Ustrety
pominutel'nosti azranitel'nosti ¢loveka, ktory je vystaveny kazdému druhu vasni a naruZivosti.
V suvislosti so smrtou Dionyz hovori, Ze po smrti uz clovek, ktory zil zle a zomrel v tomto stave,
nebude moct byt vedeny kziadnej nadeji (mpog pndepiav iepav €Amida yepaywyolvuevol)29.
Cheiragogia je teda oporou v nadeji, posilou v slabosti, zastitou v duchovnom vystupe. List VIII je
nadhernym prejavom trpezlivej, zhovievavej aodpustajucej povahy cheiragogickej opory
v duchovnom vystupe. Dionyz ospevuje zhovievavost, miernost a milosrdenstvo, ktorymi sa ma
vyznacovat kazda sluzba v Cirkvi. Odvolava sa na list Hebrejom: ,Nemame velknaza, ktory by
nemohol citit (ovpumadfjoat) s naSimi slabostami.“30 Kazda sluzba sa ma stat cheiragogickou,
v JeziSovych stopach. On si berie na starost naSe slabosti: ,Ucenici, ktori eSte nemali ducha
zhovievavosti a dobroty sa JeZiSovi nepacili, ked pocuval tieto veci. Ved aj na$ bozsky Ucitel' uci
s miernostou tych, ¢o sa protivia BoZiemu uceniu, pretoZe nevedomych treba poucit, nie potrestat,
tak ako netrestame slepych, ale ich vedieme za ruku (xelpaywyobpev).”31 Koniec listu predstavuje
nadherny obraz tejto milosrdnej a zhovievavej povahy cheiragogie. Je to lekcia, ktoru dostal isty svaty
muz, menom Karpos, vo videni pocas nocnej modlitby. Tento muz, ,vhodnejsi nez ktokol'vek iny,
Cistotou svojho ducha, pre kontemplaciu Boha“, sa najprv zarmiitil a potom zostal rozhorceny kvoli

25 Evanjelia ndm zanechali mnohé svedectva tejto JeZiSovej cheiragogie. Jezis sa ,dotyka ruky*,
aby uzdravil (Mt 8, 15), kriesi dievc¢a tak, Ze ju “chyti ju za ruku” (Mt 9, 25), “berie za ruku slepca ”
a vedie ho za dedinu, aby ho uzdravil (Mk 8, 23), “vystiera ruku”, aby sa dotkol a uzdravil (Mt 8, 3; Mk
1, 41; Lk 5, 13), aby uzdravil Petra, ktory sa topil (Mt 14, 31), I'udia ho Ziadaju, aby im ,vlozil
ruku“a uzdravil ich (Mk 7, 32), ,vkladajuc ruky ich uzdravoval“ (Mk 6, 5), slepec je uzdraveny, ked’
Jezis ,vlozi ruky na jeho o¢i“ (Mk 8, 25), TomasSovi dovoli ,vloZit ruku do svojho boku”, aby v iom
vzbudil vieru (Jn 20, 27).

26 CHI, 3,121C, 8, 21.

27EH 11, 111, 2, 397C, 74, 9-11. Dionigi fa riferimento alla sua opera Le cose intelligibili e le cose
sensibili.

28 Ibid., 74, 2-3.

29EH VI, I, 2, 553D-5564, 122, 3-11.

30 Ep. VIII, 5, 1096C, 186, 8-9. Odkaz na Hebr 4, 15.

31 Ibid,, 186,12 - 187, 2.



spravaniu istého novokrstenca, ktory sa nechal zviest istym nevercom. Pocas jednej jeho nocnej
modlitby dokonca Ziadal pre oboch smrt. Potom nasledovalo videnie, v ktorom Karpos videl
,otvorenud zem, ktorad vytvorila hrozna a temnu priepast, a muZi, ktorym zlorecil stali pred nim na
pokraji priepasti ubohi a plni strachu, a uz-uz sa prepadali, kedZe nemali pevnej p6dy pod nohami“32.
Hady i I'udia a sdm Karpos sa snazili tahat tychto dvoch, aby ich zvrhli do priepasti.

Potom nasleduje nadherna lekcia pravej cheiragogie tomuto svatému muZovi Karpovi, ktory si
nevsimol, Ze on sam bol v nebezpecenstve prepadnut sa do priepasti: ,Napokon s namahou zdvihol
hlavu a videl znovu nebo tak, ako ho videl predtym a JeZisa, ktory sa nechal pohnut milosrdenstvom
(EAenoavta) v situdcii, ktora sa tam odohravala, zdvihol sa z nebeského trénu, zostipil k nim a vystrel
svoju dobrotivi ruku (xelpa dyabnv). Anjeli, ktori prisli na pomoc spolu s nim, zachytili dvoch muZzov,
z jednej i druhej strany, a Jezi$ povedal Karpovi: «Tvoja ruka (tfjg xelp0¢) je uz zodvihnutd, zasiahni
ma uZ konecne. Ja som pripraveny trpiet po druhy krat, aby som zachranil I'udi. A som pripraveny to
urobit, len aby l'udia nehresSili. Ale rozhodni sa, ¢i je pre teba lepSie zostat v priepasti s hadmi alebo Zit
s Bohom a dobrymi anjelmi a priatel'mi 'udi.»“33 Cheiragogia je ,,dobrotivou rukou®, ,vedenim za ruku“
do neba. Karpova ,zdvihnutd ruka“ proti hrieSnikom vedie jeho samého do pekla. JeZi§ spolu
s nebeskymi anjelmi povstava na obranu hrie$nikov aje pripraveny trpiet za nich druhy krat.34
Cheiragogia je teda vysokym vyrazom nadeje spasy pre hrieSnikov a hlbokym prejavom BoZieho
milosrdenstva.

E. Dynamika fides et ratio argumentacno-filozofického poélu Tradicie

Druhy pol Tradicie je izko spojeny s prvym pélom. Spolo¢nym vychodiskovym bodom oboch
polov jedinej bipolarnej Tradicie Cirkvi je viera, fides. Druhy argumentacno-filozoficky pdl vychadza z
prvého a zostava s nim hlboko prepojeny. V prvej dynamike fides et amor je rozum zboZstveny
samotnym vovedenim do krestanského Zivota prostrednictvom inicia¢nych sviatosti, najma krstu. A
viera je, ako sme videli, v prvom rade tkonom rozumu, ma poznavaci charakter, zdokonal'uje rozum.
Preto dynamika fides et ratio je vlastna samej povahe viery. V modlitbe, ktora sa nachadza v liste
Efezanom, svaty Pavol prosi za veriacich, aby “Kristus prebyval v ich srdciach skrze vieru” (Ef, 3, 17).
Viera v Krista umozZiiuje, aby Pravda prebyvala v srdci ¢loveka a osvecovala ho zvnutra. Ludsky rozum
je osvecovany zvnutra a nadprirodzene zvnutra prostrednictvom viery. Krestansky myslitel’ Zije svoj
vztah s Pravdou v dovernom a delikatnom vztahu medzi rozumom a vierou (fides et ratio). V tomto
hlbokom vztahu sa rodi skutoc¢na a vlastna doktrina, ucenie, koherentné pojmové vyjadrenie obsahu
viery, ale miestom tohto vztahu je stale 'udské vnutro. Ovocim tohto vztahu medzi rozumom a vierou
moZe byt aj myslenie, ktoré resSpektuje autonémiu rozumu, je vnatorne logicky koherentné a plne
komunikovatelné aj neveriacim, dosahujuc pri tom “vysky, ktoré by l'udskd mysel nikdy sama
nedosiahla”3.

Dionyz kontempluje svatého Pavla nielen v jeho stretnuti s JeZiSom, ale aj jeho stretnutie s
gréckym svetom, zvlast v ikone Pavlovej reci v aténskom Areopagu. Pavol je poslany za “hlasatela a
apostola, za ucitel'a pohanov vo viere a pravde.” (1Tm 2, 7). Toto stretnutie umozZnuje nové pojmové
vyjadrenie obsahu viery, zmoZiiuje rozvinut intellectus fidei, teda vlastnu, logicky koherentny,
poznatel'nost viery, ale umoznuje aj rozvinutie autentického pohanského filozofického myslenia,
pricom ho ocisti od omylov a pozdvihne origindlnym rozvinutim. Poznanie plynice z viery je
poznanim, ktoré prevySuje akékol'vek iné I'udské poznanie, ¢i filozofiu. “Pravda, ktort nam umoznuje
poznat Zjavenie, nie je zrelym ovocim alebo vrcholnym bodom myslenia, vytvoreného rozumom. Ona

32 Ibid., 1100B-C, 190, 13-15.

33 Ibid., 1100C-D, 191, 15-17.

34 JeziSova pripravenost trpiet druhy krat za l'udi je pritomna uz v starobylych krestanskych
tradiciach ako “Quo vadis, Domine?”. JeZi§ odpoveda: “Ildem do Rima, aby som bol ukriZovany
(Eloépyopar gig v Pwunv otawpwbijvair).” (Acta Petri, 35, 11, “Les actes de Pierre”, Letouzey&Ané,
Paris 1922).

35 Lev XIII., £terni Patris, ASS 11 (1878-1879), ¢. 109. Tento text v sivise s myslenim sv. Tomasa
je citované aj v encyklike Fides et Ratio Jana Pavla II. (. 44).



sa predstavuje s charakteristickou vlastnostou neziStného daru, dava vznikat myslienke a poZaduje,
aby bola prijata ako prejav lasky. Tato zjavena pravda je do naSich dejin vloZena ako zaloh posledného
a definitivneho pohl'adu na Boha, ktory je rezervovany tym, ktori veria v neho a ktori ho tprimnym
srdcom hl'adaji.“36

Podstatnou ¢innostou viery je pocuvanie (auditus fidei), pocivanie obsahu Tradicie (pisomnej
¢i ustnej). V hlavhom podobenstve o rozsievaCovi je zakladnym postojom postoj pocuvania.
Podobenstvo hovori o tom, kto ,pociva BoZie Slovo“. JeZi§ pozyva k poctuvaniu: ,Kto ma usi, nech
pocuva.” (Mt 11, 15; 13, 9; 13, 43; Mk 4, 9; 4, 23; Lk 8, 8; 14, 35). AvSak treba byt usposobeni na
pocuvanie. Dionyz hovori o “svatych usiach”, ktoré predstavuju vnatornt schopnost’ (émitndeidmra),
teda vieru ako zboZstvenie rozumu. Viera je schopnost pocuvat BoZie Slovo a porozumiet mu. Bez
viery pocuté slovo neosoZi. (cfr. Eb 4, 2). Duch Svaty je dany tym a posobi v tych, ktori pocuvaju s
vierou (€€ akofig Tiotews, ex auditu fidei), ako tvrdi svaty Pavol v liste Galatanom (Gal 3, 2.5). Dionyz
pouziva v suvislosti s ¢innostou viery vyrazy “naucit sa” (uabetv) a “ucit” (618&okewv) BoZie veci.
Evokuje ndm to slova svatého Pavla: “Vy ste sa tak Krista neucili (¢pndBete tov XpLotov), ak ste vobec o
nom poculi (Mkovoate) a v nom boli vyuceni (£818&xOnte), ako je pravda v JeziSovi.“ (Ef 4, 20-21).
Zakladnou cCinnostou viery je ucit sa BoZie veci, byt vyuceny v BoZich veciach. Myslim, Ze tu sa
dotykame zakladnej ulohy katechézy v Tradicii Cirkvi.

Dolezitym aspektom pocuvania a ucenia sa je vernost Tradicii, pravovernost. Je to
najdodlezitejSia povinnost kazdého, komu je zverena starost o vyucovanie v Cirkvi. Dionyz si je
vedomy, Ze je sucastou vel'kej cirkevnej Tradicie, v ktorej “sa prijima” (sloveso mapadidwpi) to, ¢o “sa
odovzdava” (sloveso mapoadapfdvw) a “odovzdava sa” to, ¢o “sa prijalo”, podl'a Pavlovych vyjadreni:
“ja som prijal (mapéAafov) od Pana to, o som vam aj odovzdal (mapedwka)” (v suvislosti s
Eucharistiou; 1Kor 11, 23) a “odovzdal som vam (mapedwka) v prvom rade to, o som aj sam prijal
(mapeArafBov)” (v suvislosti s vel'kono¢nym tajomstvom; 1Kor 15, 3). Dionyz je dokonale verny vyzvam
svatého Pavla: “Robte to, ¢o ste sa naucili (¢paBete), prijali (maperafete), poculi (kovoate) a videli
(e{6ete) na mne! (Flp 4, 9).

Srdcom pojmového vyjadrenia viery je si dogmatické clanky viery. St to pojmové formulacie,
ktoré vyjadruju ustredné tajomstva viery. Toto pojmové vyjadrovanie obsahu viery sa vyvija a
pojmové vyjadrenie obsahu viery, kedZe jeho predmetom je absolutne jednoducha Pravda, je
nevycerpatel'né. Ale uvaZovanie vo viere ma aj d'alSi rozmer, a tym je kontemplacia. Na tento rozmer
rozumového uvazovania poukazal najma svaty Anzelm. Fides quaerens intellectum3 je viera, ktora sa
snazi porozumiet Tajomstvu, pretoZe smeruje k videniu. Anzelmov latinsky vyraz intelligere ma v
sebe eSte ozvenu gréckeho (8¢tv (kde “rozumiet” zodpoveda slovesu “vidiet”). Preto fides quaerens
intellectum je vlastne vyjadritelné aj ako fides quaerens visionem.3® Hymnus na lasku konci oslavou
bozskych Cnosti viery, nadeje a lasky. A prave v tomto kontexte sviaty Pavol spomina tento
kontemplativny rozmer Spekulativnej viery: “Teraz vidime len nejasne, akoby vzrkadle (per
speculum); no potom z tvare do tvare.“ (1Kor 13, 12). Spekul4cia viery je jej vniitornou potrebou,
pretoZe viera tuZi vidiet, no na tejto zemi mdzZe iba ,nazerat” vo viere, teda kontemplovat' svojho
Boha, ktorého pozna vo viere. UvaZovanie vo viere by malo byt vnutornou potrebou veriaceho
Cloveka, pretoZe je stvoreny ,vidiet Boha“. Ucitel'ka Cirkvi svata Terézia z Avily bola eSte dietatom,
ked’ nadchla svojho brata Rodrigue-a, aby $li do krajiny Maurov v nadeji, Ze im tam zotnu hlavy. Dvoch
utecencov naSiel jeden s ich strykov pri branach mesta a priviedol ich naspat domov. Rodicom, ktori
sa uz o nich strachovali a pytali sa na motiv ich uteku, odpovedala Terézia: ,0disla som, lebo chcem
vidiet' Boha a na to, aby som ho videla, treba zomriet.“ Slovo dietata, ktoré uz odhal'uje a vopred
oznamuje $tastni tryzeti buddceho Zivota velkej svitej: CHCEM VIDIET BOHA! Velky svity Irenej to
sebepriznacnou hutnostou vyjadril svojimi slavnymi slovami: ,Lebo sldvou Boha je Zivy clovek
a Zivotom cloveka je videnie Boha.“ Kontemplacia nie je prostriedok, ale predchut ciela, predchut
neba. Ucitel’ka Cirkvi, svata Terézia z Lisieux to vyjadrila v jednej svojej basni s ndzvom ,Moje nebo tu

36 Fides et Ratio, ¢. 15.

37 Je to podetitul diela Proslogion od svatého Anzelma.

38 Ad te videndum factus sum, et nondum feci propter quod factus sum.” (ANSELMUS, Proslogion,
cap. 1).



na zemi“. Vyberiem aspon jednu vetu: ,Pre mna, JeZiSu, nebom na zemi je, ty to dobre vies, tvoja
sladka Tvar.”

Ak sme v prvom pdle Tradicie hovorili o vede lasky (scientia amoris), vdruhom pole hovorime
o vede viery (scientia fidei). Poznatel'nost obsahov viery sa v Cirkvi predklada ako autenticka veda. Ide
o jasné, systematické a zoradené poznanie, o vedu, ktora ma svoju vlastnu logiku, logiku viery
(analogia fidei). ,Ucitel katolickej pravdy musi ucit nielen pokrocilych, ale ma poucat’ aj zacCiatocnikov
podla slov Apostola: Ako nedospelym v Kristovi mlieko som vam ddval pit' namiesto pevného pokrmu
(IKor 3, 1-2). NaSim umyslom v tejto naSej praci je teda predloZit to, o sa tyka krestanského
naboZenstva spésobom ¢o mozno najvhodnejsim k tomu, aby sme formovali za¢iato¢nikov. VSimli sme
si, Ze nasi novici pouZivanim rozlicnych autorov nardzaju na rozlicné prekazky. Jednak je to mnoZstvo
zbyto¢nych otdzok, téz a argumentov. Potom to, ¢o Studujq, nie je vykladom podla poriadku, ktory
vyzaduje Studovana disciplina, ale podl'a vykladu knih alebo podla prileZitostnej diSputy. A napokon
Casté opakovanie tych istych veci vzbudzuje v duchu posluchacov znechutenie azmatok. Nasou
tuzbou je vyhnut sa tymto apodobnym tazkostiam a pokisime sa predstavit posviatnd vedu
v kratkosti a jasnosti, nakol’ko nam to predmet dovoli.“ (Uvod do Sumy) Sv. Toma$ sa teda obracia
k malickym (parvuli), ¢o vyjadruje hlboko evanjeliovy postoj. Na spravne pochopenie Sumy je to
dolezitd poznamka, lebo sv. Tomas sa v nej obracia asklana k svojim novicom, ku zaciato¢nikom.
MoZno sa to zda v pripade vel'kého TomasSa absurdné, ale snazi sa v zlatom veku univerzitnej teologie
stredoveku o maximum jednoduchosti: ¢o najvacsi poriadok vo vyklade (ordo disciplinae) v diele ¢o
mozno najkratSom a najjasnejSom (breviter ac dilucide). Torrell upozornuje, Ze sv. Tomasa primala k
tomuto kroku aj jeho praca s bratmi z radu v Taliansku. Tam videl ich nepripravenost. Obycajne sa ich
formacia tykala jednostrannej praktickej moralky (kazuistiky), prip. niektorych ¢iastkovych
teologickych problémov. Chybala im vSak solidna dogmaticka a integralna intelektualna formacia. Aj
moralka bola casto Ciastkova a vytrhnuta z celkového evanjeliového zdovodnenia. V teologickej
formacii nejde ani tak o mnoZstvo vedomosti, ale oto postrehnut vnuatornu spatost a celistvost
obsahu viery, objavit analdgiu viery, racionalitu vlastnu viere (ratio fidei). Snad ani netreba
pripominat’ ustrednt ulohu Katechizmu katolickej Cirkvi pre formaciu sucasnych krestanov,
o katechétoch ani nehovoriac. Sviaty Otec dava Studiu Katechizmu dstredné postavenie vtomto Roku
viery. ,Cielom tohto Katechizmu je podat organicky asuhrnny vyklad podstatného azakladného
obsahu katolickeho ulenia viery a mravov vo svetle Druhého vatikanskeho koncilu a celej Tradicie
Cirkvi. Jeho hlavnymi pramenmi su Svaté pismo, cirkevni Otcovia, liturgia a Ucitel'sky arad Cirkvi. Ma
sluzit' ako ,orientacny bod pre katechizmy alebo kompendia, ktoré sa budu zostavovat v réznych
krajinach“. (KKC, 11). Stidium katechizmu napomdaha k osvojeniu si vnttornej spatosti viery
(analogia fidei) a jej vlastnu racionalitu (ratio fidei). Podl'a sekretara Kongregacie pre katolicku
vychovu, Mons. Jean-Louis Brugués-a sekularizacia v Eurépe spdsobila pad krestanskej kultury.3?
Nasa mladeZ nepozna katolicku doktrinu, dejiny Cirkvi ajej mravnost. Je potrebna systematicka
katechéza avzdelavanie v oblasti katolickej kultiry. Naco su encyklopedické vedomosti z ré6znych
odborov, ak chyba zakladna krestanska formacia? Je rozumné rozSirovat formaciu v oblasti
humanitnych vied ¢i medialnej vychovy, ak dotyCny nepresiel systematickou katechizaciou? Odporuca
vybrat si viac hibku ako $irku, syntézu ako rozptyl'ovanie sa detailmi.

F. Vzajomné vnutorné prepojenie dvoch pdlov, “vysoka Skola symbolickej
teolagie”

Dynamické fungovanie kazdého po6lu ma svoje vlastné zakony a svoj vlastny vnuatorny
poriadok, ktoré treba resSpektovat, aby sa neprichadzalo k zmieSavaniu jednotlivych oblasti. No
zaroven medzi nimi existuju moznosti stretnutia, kde sa vytvara plodna komunikacia, ktora napomaha
rozvoju dynamiky vlastnej kazdému poélu. Prvy pdl nie je dplne bez pojmového poznania. Dynamika

39 http://storico.radiovaticana.va/slo/storico/2009-
07/300943_stvrtkovy_komentar_antona_ziolkovskeho_sekularizacia_v_cirkvi.html



fides et ratio zohrava doleziti kontemplativnhu ulohu v rozvoji mystického, symbolického a
mystagogického polu.

Ako priklad takéhoto prepojenia si mézme vSimnut dynamiku pochopenia symbolickej
teoldgie. Nedostatok pochopenia symbolickej teologie a jej vnutorného dynamizmu vedie niektorych
k jej odmietaniu alebo podcenovaniu. Chceme teraz vojst do jej hlbokej dynamiky pod vedenim svatej
Terézie Benedikty z Kriza (Edith Stein), ktora analyzuje Dionyzovu symbolickd teoldgiu v diele Die
Wege der Gotteserkenntnis (Cesty poznania Boha). Stein nazyva tuto hlboku dynamiku ,vysokou
Skolou symbolickej teoldgie“. Spolocenstvo so symbolmi sa zacina v krste. Nepokrsteni nie su
pripusteni ku kontemplacii symbolov, lebo nemaji boZské schopnosti vliate v krste. Ale pochopenie
symbolov je postupné, ich hlboky a bohaty zmysel zostava Casto zahaleny a skryty. Edith Stein piSe:
,Veriaci, ktory c¢ita Svaté Pismo, prijima vSetko ,vo viere“, teda ako zjavenu pravdu, ale to eSte
neznamena, Ze ma Zivé avnutorné pochopenie vSetkého. Mo6zZe ist o dlhé obdobia prazdneho
uchopenia zmyslu slova, bez ucinnej odozvy v Zivote.“40

- avakaBapoig (zakladom je analogia entis)

Je potrebné zacat na prirodzenej urovni. Symboly su zakorenené vo stvoreni a v jeho
najbezprostrednejsej skisenosti, ktora je zmyslova. Dionyz hovori “o prvom ocisteni obrazov” (mpwtn
TV TOMWV avakdbapolg)4l. Tato dvakdBapolg je pojmovym priblizenim, ktoré ocistuje zmyslovy
obraz od jeho hmotnych vlastnosti a poukazuje na duchovné vlastnosti. Napriklad zmyslovy ohen “sa
vSetkého zmoctiuje, ale jeho sa nik nemdze zmocnit”, “osvecuje”, je “t¢inny”, “objavuje sa nahle” atd'.
Tento proces pozdvihuje je to ocistenie, ktoré pozdvihuje z materidlnosti (ava-k&Bapoig). Zakladom
tohto procesu je analogia entis. VSetky veci su si podobné i nepodobné. Vlastnosti su vo veciach v
rozlicnom stupni a dokonalosti. Tu je metafyzicky zaklad akéhokol'vek obrazného vyjadrovania,
metafory, poézie, umenia, a dokonca humoru atd’. Napriklad je mozZné povedat “ma srdce z kamena”,
lebo tvrdost sa nachadza podobnym ale rozlicnym spoésobom v kameni i v 'udskom spravani.
Stvorenie je prirodzenou “provokaciou k hl'adaniu” Boha. V tomto zmysle najdeme urcitu pribuznost
zo symbolickym vyjadrovanim inych naboZenstiev a kultir, pretoZe symbolicka teolégia ma svoj
zaklad v prirodzenom poriadku a vo Stvoreni. Napriklad Slnko je pritomné v symbologii Egypta (Ra), v
Grécku (Helios), v Rime (Apollo), v Japonsku, v Cine, v Latinskej Amerike u Majov, v slovanskej
mytolégii (Swardg, CBapor). Krestania mozno prave preto najprv velmi opatrne pouZivaju tento
symbol. Nebezpecenstvo idolatrie je prilis§ velké. V symbole totiZ treba tvrdit podobnost (similitudo),
ale eSte viac vacsiu nepodobnost (maior dissimilitudo).

- prirodzené nadanie a symbolicka vychova

Treba podciarknut, Ze nie vSetci rovnako rozvijaju schopnost symbolického vyjadrovania a
chapania symbolov. Edith Stein hovori, Ze ¢lovek bez dobrej symbolickej vychovy zostane zmateny
a slepy, neschopny vnimat obsah symbolu. Ak si neuvedomi maior dissimilitudo, mdze skoncit v
znechuteni nad nizkym obrazom Boha. Aj u svatych nachadzame rozli¢nua ,symbolicku citlivost®. Zda
sa, Ze sa da hovorit o urcitej privilegovanej symbolickej citlivosti u Zenského génia. UZ v Zenskej
psycholégii baddme urciti prednostnu zal'ubu v konkrétnom vyjadrovani a schopnost vidiet v naoko
banalnych veciach hlbsi vyznam. Ale toto Zenské privilégium ma hlbSie korene. F.-M. Léthel hovori o
,Zenskom privilégiu v laske k JeziSovi“, ktoré ma svoje najvysSie vyjadrenie v materstve Matky BozZe;j.
Maria pocala, najprv vsrdci apotom vlone, ,prvotny Symbol“ JeZiSa Krista, apotom zila
v spolo¢enstve s nim, interpretujic vetko (cuppdAtovoa) vo viere a v laske (porov. Lk 2, 19). Zeny st
majsterkami symbolickej teologie: svata Katarina Sienska, sv. Terézia z Lisieux, ucitel'’ky Cirkvi, ale aj
niektori muZi (sv. Jan z Kriza, sv. Grignion z Montfortu). Aj kulturny kontext ovplyviiuje symbolicku
citlivost - vedecka mentalita, racionalizmus a pod. Dnes sme svedkami istého prebudenia citlivosti
pre symbolizmus (Tolkien, Lewis, digitalizacia sveta — Benedikt XVL.).

- Ozwpia (zakladom je analogia fideri)
Dal$im krokom v pochopeni symbolu je kontemplacia (8swpia), ktort je mozné dosiahnut
prostrednictvom vysvetleni (&vdmtuglg). Na zdklade viery je mozné dosiahnut urcity stupen

40 EDITH STEIN, Vie della conoscenza di Dio, p. 173.
41 Cfr. Napriklad dvaxdBapoig symbolu ohiia (CH XV, 2, 328C-329C, 51, 22 - 53, 5).



pochopenia symbolu, na zaklade analdgie viery. Ide o pribliZzenie symbolu prostrednictvom
pojmovych vyjadreni tajomstiev viery. Napriklad Dionyz pribliZuje vyznam symbolu ,pomazania“
pomocou pojmov ,posvatenia“, ,zboZstvenia“ a pod. alebo symbol ohnia pomocou pojmov ,ocistenia
hriechov®, ,transformacie” (pripodobenia)... Kontemplacia umoznuje ,postupovat vo viere“: ,Rozdiel
si uvedomime vtedy, ked' v istom momente z temnoty vyjde na povrch nové svetlo, pasaz Pisma uz
vel'akrat c¢itang, svetlo, ktoré nam dava vidiet, bud’ v Bohu alebo v dusi, nieco, ¢o bolo predtym skryté.
Atak vistom momente, spoésobom uplne osobnym, moéZeme byt zasiahnuti nejakou BoZou
poZziadavkou, ktort sme si predtym ani nevSimli, alebo moZe ist o pravdy viery, predtym oddelene
pochopené, ktoré teraz Ziaria v ich suvislosti. Toto vSetko je moZzné ,vo svetle viery“. Viom sa naSe
poznanie Boha obohacuje ana$ vztah s Bohom sa prehlbuje ausporaduje.“4? Na tejto uUrovni sa
preplieta prvy pdl sdruhym poélom. ,Myslena noeticka teolégia“ moZe byt velmi napomocna pri
pochopeni symbolov na tejto urovni.

- anagogicka kontemplacia v dynamike fides et amor

Pochopenie vo viere sa neuspokoji, ale hl'ada stale viac: ,Kto v Zivej viere pozna a miluje Boha,
bude tuzit poznat ho stale viac a stale novym sp6sobom. Preto sa utieka k Svatému Pismu, ktoré mu
ul'ahCuje pochopenie.“#3 Ciel'om nie je ,poucenie”, ale pozdvihnutie, a napokon Zjednotenie v laske!
Ide o ,tiahnutie na hlbinu“ (ducere in altum, émavayayeiv €ig to fabog) (Lc 5, 4). V duchovnom raste,
v dynamike fides et amor, sa stale viac hl'ada bezprostredna skusenost Boha, jeho pritomnosti, ktora
sa neda naucit. Ako ked’ ,,sa ma nejaké slovo Pisma dotkne vo vnutri tak, Ze sa citim prostrednictvom
neho osobne volany Bohom a uvedomim si jeho pritomnost. Zmizla kniha, posvatny autor i kazatel' Je
to Boh sam, ktory ku mne hovori. V takom pripade sa vlastne neopusta poda viery, ale na urcity
moment som pozdvihnuty nad nu: nachddzam sa na péde BoZieho poznania zo skisenosti.“4* V strede
tejto kontemplacie je samozrejme Pritomnost Krista v Eucharistii, principe vSetkych symbolov.
Eucharistia je najmocnejSi symbol BoZej Pritomnosti, pretoZe realne, podstatne a pravdivo
spritomnuje Krista.

- laskyplna a zjednocujiica skusenost, najpravdivejSie pochopenie symbolov - scientia amoris
NajlepSim vysvetlenim tejto ,bezprostrednej skusenosti“ Boha v symbole je tento Steinovej
text: ,Ked vidim svojimi o¢ami nieCo, o com som predtym bol obozndmeny iba pocuvajic o tom -
napriklad nejaké umelecké dielo alebo krasne starobylé mesto -, toto nieco, teraz realne pritomné
predo mnou, predtym tieZ patrilo do moéjho duchovného sveta. Prostrednictvom rozpravania alebo
lektury v istom zmysle dosiahlo aZ ku mne a sa ma vnutorne dotklo. A prave toto dava plnost jeho
zmyslu.“4> Kym v prvom pripade islo iba ,intenciondlne“ poznanie, sprostredkované, teraz ide
o realistickejSie poznanie, bezprostredné poznanie, pritomnost. Podobna skutocnost sa realizuje
v BoZom Slove: ,Nim sa Boh ku mne pribliZuje, dava sa mi spoznat, postupuje vo svojich
poZziadavkach. Je pravda, Ze ked toto Slovo prijimam vylucne vo viere, je to stale Slovo ,vyslovené
v jeho mene“. On nie je viditel'ne pritomny a nehovori osobne. A predsa prostrednictvom tohto Slova
uz vytvara moj vztah s nim.“4¢ Svaty Tomas hovori, Ze attingit Deum secundum quod ex ipso provenit
nobis cognitio veri*’. Ale toto Slovo sa ma postupne ,zmocnuje“. A to je pociatok Vecného Zivota. A tu
sa dosahuje poznanie bezprostredné, poznanie zo Zjednotenia v laske, ktoré nam dava realne zakusit
Boha, , dotknut sa ho“. Svaty Tomas toto poznanie vyjadruje ako to, o attingit ipsum Deum ut in ipso
sistat, non ut ex eo aliquid nobis proveniat*8. Edith Stein sa vyjadruje v terminoch , 0sobnej skusenosti,
ale v podstate nejde o ni¢ iné ako o skdsenost lasky, poznanie plyntce so zjednotenia sa s Bohom.
Toto je ,najpravdivejSie pochopenie“ symbolov. Dionyz v istom texte hovori, Ze ,symboly sa odhal'uju
iba autentickym milovnikom boZstva“ (pdévoilg 8¢ dvaxkoAVmtecbal toig TG BedTNTOG YVnoiolg
Epaotaic)®. To su ti, co prostrednictvom extatickej 1asky dosahuju zjednotenie lasky v sebadarovani,

42 EDITH STEIN, Vie della conoscenza di Dio, pp. 173-4.
43 Ibid., 172.

44 EDITH STEIN, Vie della conoscenza di Dio, p. 174.

45 Ibid.

46 Ibid.

47 STh II-11, g. 23, art. 6, in corp.

48 STh II-1I, g. 23, art. 6, in corp.

49 Ep.1X, 1,1105C, 197, 1-8.



ktoré im umoziuje patrit milovanému (ékotatikog 0 0€l0g Epw¢ oVK €MV EAVTHOV ElvaL TOUG EPACTAS,
GAAQ TV €pwpévwv)>0. Tymito milovnikmi s pravi Mystici, ,Bozi I'udia“, teda Svati. Tito épaotal su
tymi, ¢o vstupili do bozského oblaku BoZej Mudrosti.

- pravda symbolov

Symbolicka teoldgia nie je argumentacnd. Ale to neznamend, Ze nema silne pravdivostny
charakter>!. Symbolicka teoldgia je najpravdivejSim poznanim Boha. Symboly obsahuju Pravdu v jej
absolutnej jednoduchosti. Centrom symbolickej teolégie je Kristus, ,prvotny Symbol“, ktory o sebe
povedal: ,Ja som Pravda.“ (Jn 14, 6). NajpravdivejSie pochopenie symbolov sa dosahuje v zjednoteni
lasky, ktoré dosahujua ,milovnici Pravdy, ktord je nad kazdou pravdou“ (tijg Umép mdoav GAnBelav
dAnBelag épaotal)>2. Tato ,vedeckost lasky“ sa dosahuje v teologickej dynamike fides et amor. Ide
o vedu scientia amoris, ktora je vysSia ako veda scientia fidei, ktora sa kultivuje v dynamike fides et
ratio. Symbolicka teoldgia svatej Katariny Sienskej, sv. Terézie z Lisieux, €i sv. Grigniona z Montfortu
nie je oni¢ menej vedecka ako teoldgia svitého TomasSa Akvinského. Tu najlepSie vidime, preco
,teolodgia svatych” formuluje provokacny princip: , VSetci sviti su teoldgovia a len svati su teolégovia.”

Na druhej strane aj argumentacno-filozoficky po6l teologickej Tradicie potrebuje nevyhnutnu a
plodna podporu mysticko-symbolicko-mystagogického po6lu Tradicie. Argumentacny pol je zaloZeny
na teologickej ¢nosti viery, ktora je ovocim krestanskej iniciacie, vlastnej prvému mystagogickému
polu. Argumentacno-filozoficky pol takpovediac kli¢i z kmena mystagogie. Ak strati svoje zakorenenie
v nadprirodzenej viere, nevyhnutne upadne do slepych uli¢iek racionalizmu, pozitivizmu,
historicizmu, atd’. V dynamike fides et ratio, slovami H. U. Von Balthasara, “viera sa nepredpoklada, ale
predklada” (BENEDIKT XVI., Una nuova stagione di evangelizzazione per Roma. Benedetto XVI a San
Giovanni in Laterano per l'apertura del convegno ecclesiale, 14. Jan 2011, in “L’Osservatore Romano”,
Citta del Vaticano, 15. 6. 2011). Viera teoléga musi byt Zivena a rozvijana na duchovnej ceste svatosti,
ktora je vlastna prvému mystagogickému pélu Tradicie. Prameniom vlastnej “teologickej povahy”
pojmového uvazovania nie je rozum, ale viera. Ludsky intelekt musi byt zboZstveny v dynamike
prvého teologického pdlu, aby rozum mohol vykonavat svoje vzneSené teologické poslanie.
Argumentacna teoldgia potrebuje stale lepSie pochopenie Struktiry prvého poélu, pretoZe jej pramene,
jej auditus fidei, je vo vacSej miere vyjadreny symbolicky. Teologické myslenie, aby mohlo byt verné
svojim pramenom, hlavne BozZiemu Slovu, potrebuje pochopit, akym spdsobom je jednoducha BoZia
Pravda obsiahnuta v symboloch a v poznatel'nych pojmoch Zjavenia.

Ve

G. Pritailiva teoldgia, teologicka pedagogika krasy, jednotny Zivot a

myslenie

Obdivuhodna Areopagitova vizia skuto¢nosti kontempluje svet v jeho harmonickej jednote, v
ktorej vSetko nachadza svoje miesto a ulohu a vSetko sa podiela na pohybe navratu k Bohu. To, ¢o
spaja vsetko, je Krasa. Cesta Krasy, ktoru predklada Areopagita, je jednotna a otvorena vizia reality
ako “BoZieho sveta”. Niet nicoho, ¢o by malo byt vylucené z horizontu Krasy a ¢o by nebolo vo vztahu
s Krasou. Krasa prenikd materiadlny, zmyslovy i rozumovy svet, Krasa vladne prirodzenej i
nadprirodzenej sfére. Krasa zasahuje vSetko a vSetko nachadza svoje miesto v Krase. Tato cesta Krasy
vidi doleZitost aj v najmenSej Ciastocke vesmiru, zladenej vo vel'kom pohybe pritaZzlivosti ku Krase,
ktora je Pricinou vSetkého. VSetko ma byt vloZené do pohybu smerom k Bohu.

V bipolarnom strete Tradicie Cirkvi sa realizuje najuplnejsim a najdokonalejSim spdsobom
teologicka pritazlivost Krasy, do ktorej ma byt integrované a vloZené vSetko: zmyslovost,
rozumovost, vSetky prvky viditeIného i neviditeIného sveta, prirodzené i nadprirodzené zjavenie,
historia narodov, kultir a naboZenstiev, myslenie i skisenost, anjeli i 'udia. Kontemplovali sme tato

S0DN 1V, 13,7124, 158,19 - 159, 1.
51 Potvrdzuje to sdm svaty Tomas odvolavajic sa na autoritu Dionyza: Lu¢ Bozieho zjavenia nie je zniceny kvoli zmyslovym
obrazom, ktorymi je zahaleny, ako hovori Dionyz, ale zostava vo svojej pravde. Radius divinae revelationis non destruitur

propter figuras sensibiles quibus circumvelatur, ut dicit Dionysius, sed remanet in sua veritate. (STh 1, g. 1, art. 9, ad 2).
52DN, 5,593C, 117, 7-8.



teologicku pritaZlivost krasy cez symbol magnetizmu v teologickej bipolarite jediného magnetického
pol'a cirkevnej Tradicie.

“Krasa spasi svet.” (DOSTOEVSK]I]J, F., L’Idiota (Introduzione di Armando Torno, Testo russo a
fronte), III, V, Bompiani, Milano 2009, p. 905) Tymito slovami Dostojevskij vyjadruje citlivost
postmoderného cloveka na vSetko to, ¢o nejakym spdsobom pritahuje, zvlast na drovni osobnej
Zivotnej skusenosti. Zda sa, Ze rozSirenej potrebe existencidlneho spocinutia v komplexnosti a
zmatenosti postmoderného ¢loveka sa zadost'uCini v strete medzi symbolickou a pojmovou teolégiou
a toto uspokojenie sa stane schopnym priviest k dozrievaniu jednak existenciu jednak myslenie. V
sucCasnom svete, charakterizovanom “tyraniou emocii”, tato pritazliva pedagogika, ktora integruje aj
zmyslovy a emotivny rozmer cloveka (a pozdvihuje ho tym, Ze mu dava oporu), sa ukazuje ako
schopna nielen povedat pravdu, ale aj dotknut sa samotnej existencie ¢loveka v jeho dplnosti, inymi
slovami, priviest ¢loveka ku spase. Takto charakterizoval nastupca svatého Filipa Neriho, kardinal
Francesco Maria Tarugi aj hlavnii tilohu Oratéria ako institatu: “Ulohou nasho institatu je dotykat sa
stdc.”



