Formacny den ucitelov ndboZenstva Bratislavskej arcidiecézy 3/9/2016

Bozi plan a clovek v prvych kapitolach Knihy Genezis

Rozpravat o prvych kapitolach knihy Genezis sa méze zdat dost oStchané. Ich pribehy pozname velmi
dobre. Aspon sa nam tak zda. A predsa, ich obrazna re¢ ponuka stadle nové podnety na zamyslenie.
PretoZe su to pribehy pociatkov, hovoria o skutocnostiach, ktoré sa ukryvaju v jadre kaidého
fudského bytia. Nakoniec i mena prvych rodicov — Adam a Eva — odkazuju na toto univerzalne
posolstvo: Adam znaci ,Clovek”, Eva zas ,zijuca”, Cize obraz toho, Co Zije.

Pre kratkost ¢asu ponecham bokom historicky aspekt textu [vznik, kulturne suvislosti s okolitymi
ndrodmi a pod. — CiZe skutocnosti, ktoré skuma historicko-kritickd metdda], ako i hladisko moznej
harmonizdcie s vedeckymi poznatkami vyvoja sveta. Biblicky text je predovsetkym posolstvom o Bohu
a o ¢loveku, o ich vzadjomnom vztahu. Pokusim sa preto pribliZit, co nam pésobivy text prvych kapitol
Knihy Genezis hovori o Bohu (teoldgia) a o ¢loveku (biblicka antropoldgia). A kedZe biblickému svetu
je dost vzdialeny svet teoretického uvaZovania v abstraktnych kategériach filozofickych pojmov,
vyjadruje hlboké pravdy prostrednictvom obrazov — pribehov. Najprv si vSimneme prvy pribeh
stvorenia (Gn 1), potom prejdeme tym druhym pribehom, ktory je doplneny o krizu vo vztahoch (Gn
2-3), a na zaver sa pokusim ponutknut pohlad na cestu, ktorou sa ubera zvysok , dejin pociatkov”.

Stvoritel a ¢lovek (Gn 1,1 -2,3)

Text prvej kapitoly je mozné vnimat z niekolkych perspektiv. Jednou z nich je napr. vziat do Uvahy
opakujuci sa refrén ,a nastal vecer, anastalo rdno, den...” (1,5.8.13.19.23.31), ktory ponuka
Strukturu Siestich dni. Boh tvori v ramci Siestich dni osem diel.

Uvod
zem pustd a prazdna: tma, priepast, vietor
oddelenie — ,,nehybné“ ozdobenie — ,, pohyblivé” .
den dielo : i . . v dielo den
ramec obsadenie
svetlo — tma: svetla:
prvy 1 oddelenie dna a noci oddelenie dna a noci 5 Stvrty
[tma] kalendar
vody nad — pod Zivocichy na nebi a v mori
druhy 2 obloha neba ryby — vtactvo 6 piaty
[priepast]
3 sucha zem — moria ZivoCichy na zemi 7
treti ] ] Siesty
4 rastlinstvo zeme fudstvo 8
[zem] dar potravy
Zaver

siedmy deni: Boh zavrsuje svoje dielo - 2x ,dokondit”

V §truktdre vychddza do popredia symetricka vzajomnost: prvy def [stvorenie svetla a ¢asu] je vo
vztahu so stvrtym [kalenddr]; druhy den [stvorenie priestoru] nachadza odozvu v piatom [vyplnenie



priestoru] a nakoniec treti den [stvorenie zeme a rastlin] v Siestom dni [obsadenie zeme Zivocichmi
a dar potravy z rastlin].

Hoci nejde o dokonaly model, komunikuje urcité posolstvo. Rovnovdha v texte odrdza harmodniu
sveta — stabilitu, organizované fungovanie, krasu. Svitopisec sa usiluje zachytit v pribehu stvorenia
poriadok, v ktorom Boh stvoril svet. V celom texte niet nijakej negdcie! VSetko je ladené pozitivne,
a to aj v sposobe rozpravania. Okrem toho struktura kladie doéraz na rozmer ¢asu. Menuje jednotlivé
dni, priCom prvy den je doslova ,deri jeden/jedinecny” [yém ‘ehad]. Posledny z dni, ,siedmy den”, je
zas v 2,2-3 spominany az tri krat, ¢im sa nan kladie zvlastny déraz. No a centrdlne postavenie zaujima
den ,Stvrty” — je to centralne slovo Casti 1,3-31; pred nim i po fiom je v hebrejskom texte presne 206
slov. A prave tieto tri spomenuté dni su vyznamné, pretoZze v nich dochadza k organizacii ¢asu: v prvy
den je stvoreny kaZdodenny rytmus dni a noci, vecera a rana; vo Stvrtom dni okrem pripomenutia
tohto rytmu je dodany aj rocny rytmus, Cize sviatky, obdobia a roky, ktory stanovuju hviezdy [a okrem
toho je tu i zmienka o mesiacoch ako prieniku medzi driami, ur¢ovanymi sinkom, a rokom, uréovanym
hviezdamil; no a v siedmom dni sa s dérazom stanovuje tyZdenny rytmus, ktory nesie aj urcitu slovnu
hru medzi vyrazom ,sedem” [Seba‘] a ,oddychovat [Sabat]. Vtomto pripade uz nejde o rytmus
plynuci z prirody, ale z BoZieho rozhodnutia zastavit sa v siedmy der — a stava sa to pre lud zdkonom:
oddych siedmeho dia je prikaz.

V texte viak moZno vnimat aj Strukturu ,,desiatich slov”. Ide o ramec Siestich prvkov, ktoré sa v texte
(1,3-31) viac menej pravidelne opakuju:

A Boh povedal Nech je...! A bolo... A Boh videl... Nazval den
[avod] [prikaz] [realizacia] [obdiv krasy] [slovo, doplnok] [refrén]

Predo prave ,desat slov“? Pripomina Desat prikazani (Ex 20,1-17; Dt 5,6-21 — v tomto druhom texte
sa 10x objavuje BoZie meno YHWH a 10x meno Boh [elohim]). Cislo 10 ma do ¢&inenia so stanovenim
poriadku Zivota fudu. Desat slov na Sinaji za¢ina slovom, ktoré odkazuje na dar (prvé slovo prikazani
nie je prikaz!), dar slobody, Zivota: ,Ja som Pdn, tvoj Boh, ktory ta vyviedol z egyptskej krajiny, z domu
otroctva“ (Ex 20,2; Dt 5,6), az potom nasleduju prikazy. Podobne v Gn 1 mame desat slov, z ktorych
tie? jedno, posledné, sa dotyka daru — potravy. Dalsie BoZie prikazy v Desatore stanovuju rozli$enie
medzi Panom a modlami, medzi ¢lovekom a jeho bliznym, medzi beznym driom a siedmym drfiom.
Podobne pri stvoreni sa uskuto¢iuje niekolko rozliSeni a oddeleni réznych prvkov. A konecne,
Dekaldg sa usiluje nastolit poriadok medzi roznymi skutoénostami. Aj v Gn 1 mozno badat podobny
moment — r6zne prvky sveta su oddelené aich vzajomné vztahy su regulované, aby Slo o vztahy
spravodlivé, napr. ked Boh ddva za potravu cast rastlinstva fudstvu, ¢ast zvieratam. Poriadok sluzi
jasnej Strukture sveta. Z tohto prepojenia medzi Dekalégom a pribehom stvorenia mozno vnimat, Ze
Boh zostavuje svet tak ako svoj lud; ak svet odpovedd na BoZie slovo (jeho uskutocnenim), Zije
v harmonii — tak ako aj lud, ak poc¢uva jeho hlas a odpoveda zachovavanim jeho slova, Zije v harmonii.
Uprostred Dekaldgu, ako i na vrchole stvorenia, sa nachadza siedmy den, Sabat.

Vsimnime si blizSie niektoré €rty obrazu Boha, ktory nam svatopisec ponuka.

Stvorenie ,,slovom*

Boh je Bohom, ktory tvori slovom. Ide o podstatny aspekt jeho konania. Svojim slovom Boh oddeluje.
Oddelovanie je znakom vSemohtcnosti. Po¢as prvych troch dni Boh oddeluje a ddva meno na



odlisenie — atak pordza prvotny chaos, tym, Ze stanovuje poriadok. Tento spdsob ,tvorenia
oddelovanim” pokracuje iv dalSich dnoch. V koneénom dosledku isamotné ludstvo je stvorené
v oddeleni: , A stvoril Boh ¢loveka na svoj obraz, na Bozi obraz ho stvoril, muZa a Zenu ich stvoril”
(1,27).

Boh slovom dava zaklad pre odlisnost, rozdielnost, tym, Ze oznamuje hranice, no zaroven odlisené
skutoénosti dava do vztahu harménie, jednotlivé prvky stanovuje do harmonickych vztahov. A na
konci hovori, zZe je to ,dobré”. Inymi slovami, svet jestvuje preto, Ze nie sme vSetci navlas rovnaki —
ato je ,velmi dobré”. V jeho postoji sa objavuje zdklad otcovstva: otec je ten, kto oddeluje od seba
dieta, ¢im mu dava moznost byt sebou samym. Boh je ten Iny mimo akéhokolvek Usilia uchopit ho,
nemozno ho opisat; a z Neho vychadza slovo, ktoré podstatne stanovuje odlisnost kazdej veci.

BoZia moc

Boh kona s mocou. Ide vSak o moc, ktora nenici. Na pociatku su pritomné prvky chaosu: ,,.zem bola
pustd a prdzdna” (1,2), vyjadrené v troch prvkoch: ,tma“ [hoSek], ,priepast” [tih6m] — oznaluje i
masu nebezpeénych, slanych véd, a ,Bozi duch/vietor” [rGah]. Co robi Boh? Boh tvori svetlo, no
neodstranuje tmu nadobro. Tma nachadza svoje miesto v noci. Vytvara sa harmdnia celku, o ktorom
zaznie, ze je dobry, celku, v ktorom je i tma. Ani hlbina vod nie je eliminovana. Ako uvadza 1,6.9,
dochadza k oddeleniu v6d nad oblohou od vdd pod oblohou. Opat nenastava znicenie, ale
usporiadanie s naslednym oddelenim (i priepast dostava svoje miesto). Rovnovdha neba a zeme déva
priestor pre zrodenie prostredia vhodného pre cloveka (1,10.14). Avsak ako uvadza Zjv 21,1 pri
stvoreni nového neba a novej zeme na konci ,mora uzZ niet”. A ani ,noci uZ nebude” (Zjv 22,5), Cize
tmy sa pominu asvetlo obsadi cely priestor. Su to totiz prvky potencidlne negativne. V prvom
stvoreni vSak maju esSte svoje miesto. Tretim prvokom je BoZi vietor/duch. Zrejme ide o mohutny,
silny vietor. Text pokracuje ,,...a Boh povedal: Nech je svetlo!” (1,3). Ohlasuje sa BoZia aktivita, ktora
obsahuje vietor ovladnuty a vysloveny, teda slovo. Je moderovanym dychom. ,Pdnovym slovom
povstali nebesia a dychom [riah] jeho ust vSetky ich voje” (Z 33,6); Boh vladne nad vetrom, zadrZuje
a utiSuje ho, aby ho premenil atvoril slovom, dychom (Z 104,30). Ani treti prvok chaosu nie je
poprety, ale premeneny, ovlddnuty do stvoritelského slova.

Iny aspekt BoZej moci moino vnimat v jeho pohlade. ,A Boh videl, 7e [...] dobré [ki téb]“. Casto tato
poznamka zostdva v Uzadi, akoby zabudnuta. Pritom je zopakovana sedem krat. ,A Boh videl...” —
jeho pohlad predpoklada urcity odstup [ako maliar i sochdr hodnotia dielo z odstupu] a sprevadza
ho prejav obdivu. Ono ten vyraz ki téb je vlastne liturgické zvolanie vzhladom na Boha (Z 136,1
»Oslavujte Pdna, lebo je dobry...”). Tu je to Boh, ktory obdivuje stvorené veci. Tvorit neznadi iba
ustanovovat poriadok, produkovat, vyvijat aktivitu, konat pracu — ale aj byt schopnym zastavit sa,
reflektovat, otvorit svojim pohladom priestor pre veci [pasivny tkon]. V BoZej moci je teda ukrytd aj
neznost, obdiv. Tato BoZia schopnost zastavit sa, dat priestor obdivujicemu pohladu sa predlzuje
v prvku siedmeho diia, odpocinku. Je potrebny jeden cely deri na obdivovanie toho, ¢o je ,velmi
dobré”. To ma dvojaky vyznam: 1. Boh voci sebe samému kladie hranicu, limit svojej moci. Viac
nerobi. Je mocnejsi ako jeho vlastna moc. Vie sa zastavit. 2. odpoc¢inok méa vyznam vo vztahu Boha
k svetu. Boh sa zastavuje, odmieta vyplnit Gplne vSetko. Otvara priestor, z ktorého sa stiahol, priestor
autondmie Zivota, do ktorého sa nemiesa. Svet, ktory dokoncuje, je svet, v ktorom ponechava cosi
nedokoncené. Utvoril ho, aby sa uskutocnoval.



A ¢o ¢lovek? Clovek je na Bozi obraz. Je uvedeny BoZim slovom: ,Urobme ¢loveka [‘adam] na nds

obraz a podla nasej podoby... A stvoril Boh ¢loveka [ha’adam; urcity ¢len oznacujuci , [udstvo]...”.

Nedokoncené ludstvo

Text 1,26-27 predstavuje BoZi projekt udstva. Je tam viacero opakovani, no pritomné su i rozdiely
(Styri vyrazné). Ako ich interpretovat?

1,26a 1,27
Urobme [pl.] ¢loveka na nds obraz A stvoril [sg.] Boh ¢loveka na svoj obraz
a podla nasej podoby na BoZi obraz ho stvoril, muZa a Zenu ich stvoril

(1) Chyba zvycajny refrén ,,...a Boh videl, Ze [...] dobré”. Ten vSak absentuje aj vdruhom dni, ked Boh
oddeluje vody. Dielo totiz esSte nie je dokonéené: obloha zatial len oddeluje, no vytvoreny priestor
este nie je vhodny na obyvanie. Az potom, ked' sa objavi sucha zem, zaznie ono BoZie konstatovanie:
,dobré”. Teda refrén je vynechany, ked uskutocnené dielo este nie je ukoncené. Zda sa, Ze to plati aj
pre ludskd bytost. ESte o nej nie je vyslovené hodnotenie , dobré”, lebo v [udskej bytosti tkvie este
urcitd nedplnost.

(2) Cosi podobné naznaduje i poutzitie roznych slovies ,urobme” a ,stvoril“. Sloveso ,stvorit” sa
vztahuje vyluéne na Boha. Boh tvori to, o mdze jedine on urobit: dat pociatok. No zostava vykonat
eSte urditd cinnost, aby ludstvo uskutolnilo svoje naplnenie, atuto cdinnost vykonava ludstvo
samotné. Clovek je povolany mat t¢ast na vlastnom dokonéeni. Plurdl ,,urobme* teda zapaja do BoZej
stvoritelskej ¢innosti i samotného ¢loveka [iné interpretdcie plurdlu cf. DUBOVSKY, P., ed., Genezis,

72-73]. To nehovori Boh sebe samému, ale pozyva ¢loveka, aby ,urobil” svoj diel.

(3) V slovach o uskutocéneni BoZieho planu (1,27) chyba vyraz ,,podoba“, spomenuty v 1,26a. Zato je
tam dva krat spomenuty ,obraz”, ktory vyjadruje konkrétne zobrazenie [portrét & sochu]. Clovek je
stvoreny na obraz, ktory sa nie vZidy podoba na original — niekedy ,este nie” alebo , nie dostatocne” —
potrebuje sa usilovat nan podobat. ,BoZi obraz”, na ktory je stvoreny, je povolanim stat sa
»podobnym® Bohu.

(4) Zmienka o ,muzovi“ a ,Zene”, presnejSie o ,muzskom” a ,, Zenskom* aspekte, poukazuje na to, Ze
kazda bytost vyjadruje rozmer nelplnosti a potrebuje rast a rozvijat sa k naplneniu stretnutia ako
,muz“a ,zena" [o tomto vztahu medzi ,ja“ a ,ty“ dvoch os6b sa potom hovori v Gn 2-3]. Ked' 1,27b
hovori ,,na svoj obraz [,ho“ Cize ¢loveka v sg.] stvoril”, mysli sa na ludstvo ako celok, jedinecny druh.
A ked dodava ,muZa a Zenu ich [pl.] stvoril“, tato pluralita poukazuje na rozdielnost, ktord ¢loveka
pripodobriuje zvieratam. Ulohou, povolanim ¢loveka je byt podobnym Bohu, no ako stvorenie nesie
v sebe dvojznacnost: medzi Bohom, ktory je jeden, a Zivocisnostou, ktora sa prejavuje v mnozstve.

Cesta k naplneniu pre ludstvo

Slova druhej ¢asti BoZieho planu z 1,26b: ,,Nech viddne...”“ nachadzaju odozvu v 1,28, ktoré tento Bozi
plan dalej rozvijaju: ,Boh ich poZehnal a povedal im: ,Plodte a mnoZte sa a naplrite zem! Podmarite si
ju a panujte...!”” Je tam slovo poZehnania, slovo Zivota, ktoré otvara pre plodnost: ,plodte sa“,
,mnozZte sa“, ,naplite zem“. Plodenie znaci rozvinit vnutorné urcujice mozZnosti; mnozZenie zas
poukazuje na hojnost (kvantitu), a naplnenie na rozsirenie. VSetko to zahffia i poslanie vladnut. Je
potrebné vladnut nad Zivo&ichmi, ktoré uz su, aby sa Zivot mohol §irit a napifiat zem. Ide o povinnost.




Clovek je vtomto obrazom Boha, ktory vladne (Z 8,6-9: ,,...ustanovil si ho za viddcu nad dielami
svojich ruk”; Sir 17,3-4); aspekt vladnutia je vpisany do jeho bytia na obraz Bozi.

No byt na obraz Bozi sa neobmedzuje iba na vladnutie. Jestvuje aj obmedzenie, ktoré Boh dava, ked'
vzapati v 1,29 hovori o potrave: ,Potom Boh povedal: ,Hla, ddvam vdm vsetky rastliny s plodom
semena na povrchu celej zeme a vsetky stromy, majuce plody, v ktorych je ich semeno: nech st vdm
za pokrm!’“ Ide o prvu Cast posledného BozZieho slova, ktoré je mimochodom najdlhsie a nema
priamo formu prikazu. Pritahuje vsak pozornost. Ludska bytost ma jest plody. To znaci, Ze hoci vladne
nad zvieratami, nekonzumuje ich — vldda ma byt bez nasilia, bez toho, aby ich jedol. Boh toto slovo
vyslovuje ako pozvanie re$pektovat uréity limit: ¢lovek ma vykonavat svoju vladu na BoZi obraz, teda
bez toho, aby nicil, bez toho, aby zabijal; také je totiz mierne vladnutie podla Bozieho vzoru... Na
zéaver dostavaju zvierata ulohu jest zelend travu — ¢o je potrava odlisna od tej, ¢o dostava ¢lovek
[rastliny a stromy]. Naznaluje sa tym moZnost sveta bez nasilia, sveta pokojného a zmierlivého,
pretoze nie je v iom potrebné bojovat o potravu. Kazdy dostava svoje.

Takto ¢lovek dostava ,,navod na pouzitie“ ako vladnut. Az potom (1,29-30) zaznieva , A Boh videl
véetko, ¢o urobil, a hla, bolo to velmi dobré” (1,31). Clovek je velmi dobry, ak sleduje BoZie slovo. Boh
vSak ponechdva esSte nieco nedokoncené: zostava na ludstve, aby pracovalo na naplneni Bozieho
obrazu. Zachovanie Sabatu [z hebr. Sabat ,prestat, zastavit sa (ukoncit pracu), dodrziavat sobotu]
Cize odpocinku znadi prijat hranice, lebo to je zéklad. Ked sa Boh zastavuje, otvara priestor pre
druhého, pripravuje moznost zmluvy, zmluvy, ktord je mozna len vtedy, ked kazdy z partnerov
prijima hranice svojej aktivity, ked' si voli cestu miernosti, ktora reSpektuje priestor druhého. Ludstvo
je stvorené pre $abat, ¢ize pre miernost, v ktorej je mozné budovat pokojny svet.

Volba cloveka (Gn 2,4 - 3,24)

Na zaciatku druhej kapitoly prichadza prekvapenie v podobe zlomu: po opise stvorenia ¢loveka sa
vracia pribeh na pociatok, Cize nit rozpravania je prerusenad akymsi pohladom spat; pohlad na zrod
sveta je tiez odlisny (Gn 1 ma vychodisko ,vodu“ ako symbol chaosu, z ktorého sa vynara zem ako
priestor pre Zivot, Gn 2 zacina suchou, pustou zemou, kde potom Boh privadza vodu ako nevyhnutnu
podmienku Zivota). Zlom podnecuje Citatela klast si otdzky. Rozpraval privadza Citatela k ulohe
hladat zmysel niecoho, ¢o sa zda byt tazké. Gn 1 ponechava Cosi neukoncené, totiz ludstvo samotné
Ocakava sa volba cloveka: Osvoji si cestu, ktord mu ponukol Boh ako cestu uskutocnenia na Jeho
obraz? Co urobi ludskd bytost tvarou v tvar BoZiemu pozvaniu vladnut miernym spoésobom? Volba,
ktoru ponechal Boh na ¢loveka, sa stane zrejmou v spdsobe obZivy ¢loveka. Rozpravanie Gn 2 zacina
stvorenim ludskej bytosti a hned' prvé slovo, ktoré tato bytost pocuje, sa dotyka obZivy (2,16-17):
zaznieva obmedzenie nejest z jedného stromu. Co teda urobi €lovek? Prijme obmedzenie, ¢&i nie?

V pribehu mozZno identifikovat pat scén mimoriadne starostlivo $trukttrovanych, z ktorych centralna
sa sustreduje prave na volbu (2,5-17; 2,18-25; 3,1-13; 3,14-21 a 3,22-24). Poslednd sa vracia k
tematike prvej scény: strom Zivota, z ktorého na pociatku bolo moiné jest, sa v zavere stdva
nepristupnym. Tak ako v prvej scéne je zdoraznené, Ze Clovek je umiestneny do zdhrady Edenu,
v poslednej scéne su dve zmienky o jeho vyhnani zo zdhrady. Obe spaja i zmienka o poslani ¢loveka
obrabat pédu. Urcité prepojenie mozno vnimat aj medzi druhou a stvrtou scénou. Kym druhd scéna
poukazuje na harmonicky vztah ¢loveka so zivo¢ichmi a so Zenou, Stvrta scéna poukazuje na vztah
poznaceny tvrdostou a ndsilnym viddnutim [zvIdst je poukdzané nari medzi hadom a ludstvom, ale aj
v pripade Zeny]. Druha scéna je zaviSena poukazom na Zenu, ktord sa stadva manZelkou, pricom sa



hovori o nahote bez hanby; sStvrta scéna sa konci zmienkou o Zene, ktord bude matkou, a nahota je

zaodiata. Centrdlna tretia scéna sa sustreduje na volbu, ktora urobili ludia.

. 2,4b-17

Clovek vzaty z pody
(aby ju obrabal, cf. 2,5)
umiestneny v zahrade Edenu
(2 krdt: 2,8.15)
stromy dané pre Zivot

nie poznanie dobra a zla

von - dnu | dnu - von

V. 3,22-24
¢lovek poznd dobro a zlo
strom Zivota zakdzany
vykdzany zo zahrady Edenu
(2 krat: 3,23.24)
aby obrdbal pédu,

z ktorej bol vzaty

Il. 2,18-25 V.
YHWH Boh chce dobro (2,18)
vztah &lovek — Zivoéich:

2,18-25
YHWH Boh sudi zlo
vztah ¢lovek — Zivodich:

mierna vlada tvrdy a ndsilny vztah

vztah muz — Zena: dnu vztah mui - Zena:
vykrik obdivu (?) zvadzanie, ovladanie
Zena manZelka (2,24) Zena matka (3,20)
nahota nevidend (2,25) nahota odkryta (3,21)
ll.a 3,15 ll.c 3,8-13
dialég s hadom dialég s YHWH Bohom
azda bude jest? jedol si?
ako ju k tomu priviest? ako sa to stalo?
v centre

lil.b

3,6-7

Po tomto letmom pohlade na Strukturu si si vSimnime posolstvo jednotlivych scén, t.j. o hovoria
o Bohu a ¢o o ¢loveku.

Stvorenie cloveka (2,5-17)

Prva scéna Usti do Bozieho prikazu (2,16-17). Ten je formulovany dvojako: najprv zaznieva pozitivna
Cast [jest, mat uZitok zo vSetkych stromov raja — to je BoZi dar; cf. 2,9 tesit sa z krdsnych veci];
a potom v druhej faze je prikaz doplneny jednym negativnhym slovom, ktoré kladie hranice prave
vyslovenému. Dévod je jasny: aby ¢lovek nezomrel [nejde pri tom o smrt fyzickd, ta je prirodzend, ale
o smrt vztahov: zomriet znaci byt v stave znicenych vztahov, ktoré viac nedovoluju rozvijat sa). Bozi
prikaz potom mozno vnimat asi takto: ,Vsetko ti davam, ale ak budes jest vsetko, zomries; ak si
vezmes vsetko pre vylucny osobny prospech tvojho jedenia (monopol), zomries”. Kto chce vsetko iba
pre seba, nenechava miesto pre druhého — a zomrie. Zaznieva tu upozornenie pred Ziadostivostou
a pahltnostou, lebo to st spdsoby, ktoré vaine poskodzuju schopnost tvorit vztahy. Nendsytnost
kladie druhého do pozicie objektu (nenasytnej tuzby), alebo do pozicie konkurenta aZ nepriatela,
pripadne nastroja, ktorym si posluzim pre vlastny prospech. Boh z tohto dévodu Ziadostivost zakazuje
[stanovit si hranice znali umoznit ,nedostatok”, ,nepoznanie”]. Obmedzenie — na rozdiel od
Ziadostivosti — otvara priestor pre vztah. Je dobré si vS§imnut, Ze imysel prikazu zostava skryty. Nie je
povedané ,preco“.

Nevedno, ¢i tento prikaz je dobry alebo zly, ¢i Boh je velkodusny ako rada priatela, ¢ize chce naozaj
dobro cloveka, alebo nie (Boh, ktory nechce, aby ¢lovek poznal, lebo je Ziarlivy — ako to predostiera



potom had). BoZi prikaz sa teda otvara pre dve moZnosti vysvetlenia a ¢lovek nevie: otvara sa pren
priestor na doveru, ako bude interpretovat prikaz. KedZe nevie, bud bude déverovat alebo
nedéverovat. A to je podstatna ¢rta ludskej existencie. Dévera otvara priestor pre spravny vztah. Vo
vztahu potom krok za krokom poznavam toho druhého a uéim sa poznavat iseba samého.
Nepoznanie v dovere privadza k spravnemu poznaniu. Zakladna struktura antropolédgie potom znie:

) . poznat spravne
ne-poznat -> dovera -> o .
a prijat ne-poznanie

Bozi prikaz, ktory hovori o tom, aby sa ¢lovek nenechal stiahnut vlastnou dychtivostou paradoxne
dava poznat, ¢o je dobré a ¢o zIé. Poznanie nie je zakazané, chybné je predstieranie poznania — a teda
i zakazané, pretoze privadza k nestastiu. Boh nezakazuje poznanie, iba jeho nespravnu formul!

Clovek vo vztahu (2,18-25)

Spravny vztah zatial nejestvuje: zakon [obmedzenie uvedené v 2,17 ohladom sprdavnych vztahov] iba
pripravuje vztahy. Clovek je zatial sdm. Rie$enie tohto problému sa deje v $tyroch momentoch: po
konstatovani (2,18) dochadza k oddeleniu (2,21-22), lebo je potrebny urcity nedostatok, strata, aby
mohol vznikndt vztah — otvorenost pre druhého predpoklada priznat si, Ze som obmedzeny, Ze nie
som vsetko, potom zaznieva reakcia Cloveka (2,23), ktory sa tvari, Ze vie a usiluje sa mat pod
kontrolou novu situaciu, no dar zostava zabudnuty, a nakoniec komentar rozpravaca (2,24-25), ktory
uvadza veci na spravnu mieru. To vSak ponechame bokom a sustredime sa na nasledujucu scénu.

Zena a had (3,1-6)

Po kratkom predstaveni hada — ,bol [IstivejsSi ako vSetka divd zver” — ktoré C(itatela pobada
k obozretnosti, prichddza jeho re¢. Had naoko cituje BozZie slovo. No vela hovori ,medzi riadkami®.
Porovnajme si, ¢o povedal Boh a ako predklada jeho slovo had [doslovny preklad z hebr.]:

Boh lzo vSetkych stromov| zdhrady jest budes jest
2,16-17 ale zo stromu poznania dobra a zla nebudes jest z neho

had . T .

31 nebudete jest lzo vSetkych stromov| zahrady

Had hovori spravne, no obracia poradie slov, ¢im vyznievaju ako: ,nebudete jest’lznijakého stromul

zdhrady” — atak to chape aj Zena. Teda had hovori nieCo, ¢o je spravne, ale spésobom, vdaka
ktorému to moze byt pochopené prive opacne. Vsugeriiva nespravnu interpretaciu. Dava zmiznut
daru [ani slovo o tom, ¢o mé6Zu] a do popredia kladie iba obmedzenie. Odstranuje tak znak dobroty,
velkodusnosti a lasky Pana. Boh sa v jeho slovach stava tym, ktory hovori iba ,nie”: zakazuje jest,
a teda aj zit. Okrem toho, Boh hovori v 2.0s. sg. [,ty“], prihovéra sa k ,ty”, aby nebral vsetko a tak
ponechal priestor pre druhého [aby nastala mozZnost pre vznik spravneho vztahu medzi ,ty“ a ,ty”
rovnocennymi a sucasne jasne oddelenymi]. Had vSak hovori v plurali [,vy“], ¢im stavia do protikladu
»vy“ ludi a Boha. Boh sa v jeho slovéach stava protivnikom toho ,vy“ fudi. V tom sa ukryva Istivost
a prefikanost hada: vsugeriva Boha ako nepriatela; a vynechanim toho délezitého ni¢i mnohé veci.

V 3,2-5 sa rozvija dialdg so Zenou, v ktorom sa nechava chytit do pasce hada. Snazi sa ho opravit, no
otazka jedenia sa uz stala samozrejmostou, nie¢im normalnym a prirodzenym; jedenie viac nie je




spojené s Bozim darom. Ked potom Zena hovori o Bohu, tak len v kontexte zdkazu — tak ako to
predstavil had. Potom hovori o strome v strede zdhrady, no zamiefia ho: prv tam bol strom Zivota
(2,9), pre nu sa do stredu dostava strom poznania. V centre nie je viac Zivot, BoZi dar, ale zakaz
nejest; do centra sa presuva to, ¢o nie je dané. No a nakoniec Zena ¢osi pridava, znasobuje zakaz, ked
uvadza o strome, Ze Boh povedal ,ani sa ho nedotykajte” (3,3). Pokusenie upriamuje pohlad na
nedostatok, obmedzenie, ¢o prebudza tuzbu [nemdm - chcem mat], ktora sa ndsledne lahko stava
Ziadostivostou. Strom sa dostdva do centra pozornosti.

Ked had hovori ,budete ako Boh/bohovia” [’élohim] (3,5), predkladd uskutocnenie ludského
povolania, ktoré dal na pociatku Boh — no robi to svojskym spésobom: Boh ponukol vladnut nad
Zivocisnostou, prijat obmedzenie svojej moci [tak, ako to uskutocriuje on sdm]; had vsak ponuka
odmietnut obmedzenie, vziat vSetko, na obraz béZika, idolu zavistlivého boha. Ak sa vsak ¢lovek
nechdva viest Ziadostivou tuzbou, stava sa v skutoénosti Zzivo¢ichom! Ddsledok nedd na seba ¢akat:
,,OCi oboch sa otvorili a spoznali, Ze st nahi“ (3,7). Videli, Ze su ako had, ,najviac Istivy/nahy zo
vSetkych” [v hebr. podobné vyrazy]. Poznavaju teda, zZe su ako boh, v ktorého uverili. V 3,21: ,,Pdn
Boh urobil pre ¢loveka a jeho Zenu koZené tuniky a zaodel ich”, ich obleCenie z koZe pripomina opét
zvierata. Ludia si zvolili ZivoéiSnost.

Neporiadok ako désledok previnenia (3,7-24)

V 3,6 vstupilo pokuSenie do mysle Zeny. ,Jedenie” sa stalo symbolom Ziadostivosti, t.j. zni¢enia pre
vlastny prospech [Ziadostivost nici veci, pretoZe ich chce iba pre seba). A aj €lovek je, dokonca bez
toho, aby vzal do ruky — nechéva sa stiahnut Zenou. Nejde tu o zdielany pokrm, pretozZe jedia po
sebe, kazdy pre seba [v om mozZno vnimat rozdelenie]. Dochadza k zlomu:

Zlom medzi muZzom a Zenou je vyjadreny v troch momentoch: 3,7 [0¢i], 3,12 [postoj] a 3,20 [udelenie
mena). V 3,7 zaznieva prvy dosledok — spoznanie nahoty a jej zakrytie. Nejde tu iba o hanbu, ale aj
strach. Ukryvaju sa jeden pred druhym. Vidiet nahotu znadi vidiet limit, nedostatok, slabé miesta.
Druhy ich méZe vyuZit vo svoj prospech — preto citia potrebu ich zakryt. Nahota sa stdva ohrozenim.
Dochadza tak k naruseniu dovery [druhy by azda mohol vyuZit moje obmedzenia a ubliZit mi]. V 3,12
muZ odmieta prevziat osobnl zodpovednost; odvoldva sa na vinu Zeny: ,Zena, ktort si mi dal, (aby
bola) so mnou, ona mi dala zo stromu a jedol som”. Okrem dovery prichadza aj k naruseniu solidarity
[jedli totiZ obaja, muZ to vSak zvaluje na Zenu)]. A v 3,20 dava muZ Zene meno Eva [hawwah], ¢im na
jednej strane rozpoznava Zenu ako nositelku Zivota (pozitivny moment), no sucasne rozpravac pri
tomto uUkone pouZiva ten isty vyraz ako pri pomenovani zvierat, ¢im vykondva jednostranny ukon
a Zenu neoznacuje ako osobu ale ako Zivocicha (teda Zena ako taka nie je uznana). Dochadza tak
k naruseniu rovnosti [niet viac vzdjomnosti]. To vSetko je ovocim Ziadostivosti.

Zlom medzi ludmi a Bohom mozZno tiez pozorovat na pozadi pribehu. V 3,8 sa dozveddme, Ze Pan sa
prechadza v zahrade a chce sa stretnut ako s priatefom so svojim ,,zahradnikom®, aby s nim prehodil
slovko-dve. Aka je vsak reakcia ¢loveka? Ukryva sa a hovori, Ze to robi zo strachu. BoZiu pritomnost
vnima ako ohrozenie. Boha vidi ako bytost, ktora nahana strach; vidi ho o¢ami svojho previnenia. Nie
Boh sa zmenil, ale pohlad ¢loveka. Had a Ziadostivost zmenili pohlad ¢loveka.

Potom nasleduju vyroky proti hadovi (cf. 3,14-15), Zene (cf. 3,16) a muzovi (cf. 3,17-19), ktoré su
vzapati v 3,22-24 aplikované. Zivot sa stal tak namahavym, 7e uZ? nie je mozné ho Zit v zdhrade.
S urditou irdniou mozno Citat Bozie slova: ,Hla, ¢lovek sa stal ako jeden z nds...” (3,22). Zda sa, akoby



mal Boh naponahlo. Jeho slova sa zdaju neukoncené [,...len aby teraz nenatiahol svoju ruku a nevzal
aj zo stromu Zivota“ — ¢o by sa stalo potom?], koncia jeho ¢inom. Ten vyzera ako Ukon BoZej pomsty,
obratu. Boh naozaj vyzera ,zavistlivy” tak, ako ho opisal had. BoZi obraz prechddza premenou:
z priatela v Gn 2 sa premiena na sudcu a nakoniec na nepriatela, ako o iom hovoril had. IbaZe toto je
vSetko zmena v pohlade cloveka, ktory priatela odrazu povaZuje za sudcu. T4 premena sa odohrava
v €loveku, ktory nakoniec vnima Boha ako nepriatela — tak ako ho mnohi z ludi vnimaju dodnes [ked’
zanechdvaju priestor dbvery v Boha, ked' sa citia vinnymi a ked' hladia o¢ami hada]. A tak, vedeny
rozpravacom, i sam Citatel stoji pred osobnou otdzkou: naozaj sa Boh zmenil?

Iny pristup k 3,7-24

Boh prichadza ako priatel a postupne sa v 3,13 stava sudcom. LenZe komu nahdna strach sudca?
Tomu, kto vie, Ze zlyhal. Sudcu vnima negativne ten, kto je vinny. Pre ostatnych je sudca pozitivnym
momentom, pretoze hlada pravdu [odlisuje vinného od nevinného), a po urceni pravdy uskutociuje
spravodlivost [ddva na sprdvnu mieru, robi spravodlivym to, kde sa udiala nespravodlivost] a tak
nastoluje prdvo toho, kto bol poskodeny, avinného privddza k uvedomeniu si sposobeného zla.
V tejto optike Boh odsudzuje hada — Ziadostivost [poukazuje, Ze to, ¢im sa Zivi, je smrt (prach)];
prednasa vyrok ohfadom Zeny [tam, kde je Ziadostivost, vztah sa odohrdva v ovzdusi dychtivej tuzby
a ovlddania) teda rozvija désledky viny vo vztahu medzi pohlaviami, teda medzi muzom a Zenou,
a medzi generaciami; vo vyroku o ¢loveku hovori o Ziadostivom vztahu k pdde/prirode, vykoristovani,
ktoré znaci smrt. Vyroky tak rozvijaju nevyhnutné dosledky volby Ziadostivosti. Zjavuju pravdu
o ziadostivosti: k akému prekliatiu privadza tie najkrajSie veci, ako vnasa jed do vztahov. Ukazat
pravdu je skutkom milosrdenstva, lasky a dobrosrdec¢nosti. Boh jedna s ¢lovekom ako s dospelym:
umoznuje mu, aby si uvedomil vaznost svojho skutku.

Je vyhnanie zo zahrady pomstou? (3,22-24). Boh vravi: ,Hla, ¢lovek sa stal ako jeden z nds”. Doslova
je tam pouZité obycajné sloveso ,,bol (uréeny)“. Boh v principe nezakazuje poznanie. Co zakazuje, je
iba nespravny sp6sob pristupu: ,jedenie”, zmocnenie sa vyluéne pre seba, bez ohranicenia. Preto
dava do cesty iny spbsob: ,nepoznanie”, ktoré otvdra pre doveru a krok za krokom pre pozndavanie
druhého. Clovek bol uréeny pre poznanie — no nie spésobom, akym sa to usiloval urobit. Natiahol
ruku a ,jedol”; chcel mat poznanie okamZite a bez obmedzenia. Boh preto kladie dalsie obmedzenie.
Nie zakon, slovo, ale fyzickd, materidlnu prekdzku. Je to dosledok Ziadostivosti, lebo odmietajuc limit
sa Clovek vydava na cestu k smrti, ateda nemdZe sa viac priblizit k stromu Zivota. Boh itymto
Ukonom robi zrejmym dosledok volby. A opét, je to z BoZej strany Ukon pre Zivot: zachranuje ¢loveka
od iluzie, Ze mozno Zit bez nedostatku [Boh — sudca ddva ¢loveku poznat pravdu o jeho volbe].

Cesta k stromu Zivota. Zaver kapitoly hovori o tom, Ze Boh umiestfiuje ku vchodu cherubov, ,aby
straZili cestu k stromu Zivota“ (3,24). Nie aby ,zamedzili, zabranili“, ale aby ,strazili, t.j. aby chranili
a taktiez istym spdsobom udrZiavali, starali sa o tuto cestu, aby zachovali pristup, uchovali moznost
prist k nemu. Lebo tento strom mozno dosiahnut krok za krokom kracajuc k Zivotu. Tato cesta je
v Pisme dalej naznacend. V Pris 3,13-18 sa hovori o blazenom ¢loveku, ,ktory dosahuje mudrost”,
lebo ona je, okrem iného, ,stromom Zivota pre tych, co ju chytili a ti, ¢o sa jej drZia, su blaZeni“.
Mudrost je teda tou cestou, ktora respektuje ¢as a limity. A v samom zavere Pisma je strom Zivota
spomenuty opat, v Zjv 22,2. Z jeho ovocia jedia ti, ¢o si oprali svoje rucha v Barankovej krvi — ti, ¢o
nasledovali Krista, lebo on je cestou k stromu Zivota. Boh kladie nové obmedzenie, ale preto, lebo
ono sluzi v prospech Zivota.



Zaciatok Knihy Genezis v kontexte spisu

Gn 1-4 rozprava o tom, ako zZiadostivost v podstate hati uskuto¢nenie pévodného Bozieho planu. Ide
o ludské zlyhanie vo vztahu s Bohom samotnym (Gn 3), o zlyhanie vo vztahu medzi muzom a Zenou
(Gn 2-3), o zlyhanie vztahu medzi rodi¢mi a detmi (Gn 4,1) a zlyhanie vztahu medzi bratmi (Gn 4).
Vietky podstatné vztahy su zni¢ené pdsobenim logiky Ziadostivosti. Ziadostivost znemoZfiuje
uskutoc€nenie ludského povolania stat sa podobnym BoZiemu obrazu. Privadza ho k pripodobneniu
obrazu zivocicha [preto jej obrazom je had].

Z tohto pohladu sa uvedené rozprivania mozu zdat negativnymi pribehmi. No nie¢o pekné tam
predsa je: az po stvorenie Zeny sa BoZi projekt rozvija pozitivnym spésobom. Potom prichadzaju na
rad postupné zlyhania, vitazstvo nasilia, ktoré spociatku nie je viditelné, no v plnej sile sa ukazuje vo
vrazde [zverstvo]. PreCo su vyrozpravané tieto zlyhania? Autor ukazuje, Ze Boh dava Zivot — ale pozor,
uprostred tohto daru sa vynaraju scény, ktoré privadzaju smrt. Akoby chcel upozornit ¢loveka.

Potom vsak v pribehu patriarchov autor rozprava v pozitivnom duchu ako mdZe ¢lovek rozvinat BoZi
dar, napriek svojim chybam a omylom. Prikladom méze byt Abrahdam a Sara, dvojica, ktord preziva
svoj vztah spociatku v neplodnosti. Je potrebnych az 25 rokov kym sa ich vztah stane plodnym.
Pritom prechadzaju chvilami skasok i chyb [v Egypte, ked’ Abram uprednostriuje zdchranu vlastného
Zivota pred ctou Sdry]. Dalej je to vztah otca so synom v pribehu Abrahdma a lzaka [Abrahdm, ktory
dovoluje synovi odist...], neskor v pribehu Jakuba a jeho synov. Dejiny patriarchov ukazuju aj na vztah
matky so synom — napr. Rebeka a Jakub — ako ivztahy medzi synmi navzdjom — exemplarnymi su
vztahy Ezaua s Jakubom ¢i rozsiahle rozpravanie o Jozefovi ajeho bratoch, kde opat musi prejst
dlhych 20 rokov kym ten vztah nadobudne spravnu formu.

Najst spravny vztah znamena kraéat po ceste, ktora si vyZzaduje dlhy €as. Nie je to ¢osi, ¢o je
automaticky dané od zadiatku, ale ide o ,stdvanie sa“, o kracanie, pri ktorom sa ¢lovek nevyhne
chybam. Je potrebna odvaha, aby bolo mozné Celit problémom, no dokonalost sa nedosiahne nikdy:
udstvo zostdva nedokonéenym. Zostava v Skole objavovania jasnej a sicasne tajomnej pritomnosti
Pana, ktord ho sprevadza.
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