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Pontifikat papeza FrantiSka a mimoriadny Svaty rok milosrdenstva

1. Papei Frantisek a Il. vatikansky koncil

Mimoriadny Svity rok milosrdenstva bude otvoreny v den 50. vyrocia ukoncenia II. vatikanskeho
koncilu. Vel'ky papez Koncilu, Pavol VI, ktorého papeZ FrantiSek nedavno blahorecil a ktorého Casto
cituje, v strhujucej re¢i na ukoncenie Koncilu pripomenul jeho ciel, predtym naznaceny svitym
papezom Janom XXIII.: najvy$$Sim zaujmom Koncilu bolo to, aby sa “posvatny poklad krestanského
ucenia zachoval a predkladal uc¢innejSim spésobom”. Je dobré si pripomenut tuto re¢ Pavla VI., ktora
odznela 7. decembra 1965. Pavol VI. v nej pripomenul, Ze Koncil citil potrebu spoznat okolity, stale
viac sekularizovanu, spolo¢nost, pribliZit' sa k nej, porozumiet jej, sluzit jej, evanjelizovat ju, prijat ju,
doslova ju dobehnut. Upozornil na to, Ze naboZenstvo Koncilu bola predovSetkym laska, a nikto ho
nemoze preto obvinit z bezboZnosti ¢i nevernosti Evanjeliu. Koncil sa obracia k ¢loveku, k tragédiam
Cloveka v jeho dramach, supermanovi vcerajska i dneSka, a preto stale zranitelnému a faloSnému,
egoistickému a dravému, k Cloveku neStastnému, ktory sa smeje a plaCe, k nestalemu cloveku, i
prisnemu zastancovi jedinej vedeckej skutoCnosti, k Cloveku, ktory miluje, pracuje, stale nieco
ocakava, k Cloveku posvatnému pre jeho detsku nevinnost, pre tajomstvo jeho chudoby, pre sucit nad
jeho bolestou, k cloveku individualistickému i socidlnemu zaroven, ¢loveku hrieSnemu i svatému.
Pripomenul i dramu sekularizmu: “NaboZenstvo Boha, ktoré sa stalo ¢lovekom, sa premenilo na
naboZenstvo Cloveka, ktory sa robi bohom”. Prislo k stretu, k exkomunikacii? Mohlo sa tak stat, ale sa
nestalo. Starobyly pribeh o Samaritanovi sa stal paradigmou spirituality Koncilu. Katolicke
naboZenstvo je tu pre Cloveka, je na strane Cloveka, v istom zmysle je Zivotom l'udstva. Na jednej
strane sekularizovany Clovek, emancipovany, pySny a bezbozZny, a na druhej strane Cirkev, ktora
potvrdzuje pritomnost Boha, BoZiu pravdu o ¢loveku, ale zostava na strane ¢loveka. Papez Jan Pavol
II. viedol Cirkev po tejto ceste, ktorou je Clovek, clovek, ktory potrebuje spasu. PapeZz Benedikt
sekularizovanému ¢loveku pripominal tito potrebu, potrebu spasy, potrebu pravdy, potrebu Boha.
PapeZ FrantiSek svojim symbolom Cirkvi, pol'nej nemocnice, po 50 rokoch od Koncilu, pokracuje a
prehlbuje toto moderné poslanie Cirkvi, obratené k modernému ¢loveku.

Ludska mysel ma tendenciu vytvarat si kategdrie, aby dokazala realitu lepSie ¢itat. To vSak neraz
privadza k zjednoduSovaniam, ktoré realitu pokrivuji. Rozdel'ovanie Cirkvi na konzervativnhu a
liberalnu neraz Skodi dobru dusi. Odhalenie tohto osidla mdéZe pomadct k dialégu a vnutrocirkevnej
svornosti, ktoré dnes ohrozuju ostré rozdelenia a vzajomné polemiky, ktoré mata cirkevny zivot a
mysle veriacich, prekazaju dobru dus$i a vytvaraju antisvedectvo pre svet. Je to sucastou velkej
cirkevnej Tradicie, v ktorej ,sa prijima” to, ¢o ,sa odovzdava” a ,odovzdava sa” to, ¢o ,sa prijalo”, podla
Pavlovych vyjadreni (1Kor 11, 23; 1Kor 15, 3). Pravé toto ,,odovzdavanie” je etymologicky v latincine
traditio, teda Tradicia Cirkvi. Zivot Cirkvi je ustavi¢né prijimanie a odovzdavanie, je to akoby
,dychanie“ Zivého organizmu. Tym dychom je Duch Svaty. Pre dychanie je vSak rovnako potrebny
nadych i vydych, pre srdcovy rytmus je doleZity systolicky i diastolicky tlak, teda tlak, ked' srdce tlaci
krv do organizmu, i ked’ srdce nasava neokyslicenu krv. Ktory aspekt dychania ¢i srdcového rytmu je



dolezitejSi? Absurdna otazka. Su potrebné oba, oba su sucastou zZivého organizmu. Su to akoby dva
aspekty Zivej tradicie Cirkvi.

Konzervativny aspekt nasho cirkevného Zivota musi ustavi¢ne ,dychat”, ,nasavat”, ,prijimat” poklad
viery, ktory JeZi$ zveril svojej Cirkvi. To je aspekt zachovania, straZenia. Ako sa vyjadril Hans Urs von
Balthasar, ,vieru nemozno predpokladat, treba ju stale predkladat”. Cirkev musi ustavi¢ne chranit to,
o jej bolo zverené ako nemenitel'na Pravda, ktorou je Kristus, ktory je ,ten isty v€era, dnes i naveky*.
Progresivny aspekt naSho cirkevného Zivota musi ustavicne ,vydychovat®, ,tlacit“, ,odovzdavat“ tento
poklad viery. Je to aspekt reformny, ktory hl'ada stale nové formy, novy slovnik, ¢ita znamenia cias, je
pozorny k ¢loveku, k jeho situdcii, ku kontextu, v ktorom zZije, v ktorom mysli, v ktorom citi, aby sa
tento poklad viery mohol uc¢inne odovzdavat druhym, aby zasiahol srdcia. Je to aspekt tvorivosti,
ustavicnej novosti a mladosti. Samozrejme, existuju aj patologické stavy tychto dvoch aspektov Zivota
Cirkvi. Ako naznacil sv. Jan XXIII. vo svojom slavnom prihovore pri otvoreni Koncilu Gaudet Mater
Ecclesia, Koncilu iSlo v prvom rade o to, ,difendere e diffondere” (obranovat a $irit) ucenie Cirkvi. Po
Koncile sa jasne ukazala celd drama sekularizovaného, odkrestanceného sveta a prejavili sa aj
choroby, nerovnovaha a nezdravé konzervativne a progresivne tendencie v Cirkvi.

2. Symbol lieku a nemocnice

V bule Tvdr milosrdenstva, ktorou ohlasil mimoriadny Svaty rok milosrdenstva, cituje slova svatého
papeza Jana XXIIL, ktoré zazneli na zaciatku II. vatikanskeho koncilu: ,Teraz Kristova nevesta
uprednostiiuje pouzivanie lieku milosrdenstva namiesto pouZivania zbrani prisnosti...”

Synoda tieZ uzko suvisi s nadchadzajucim Mimoriadnym rokom milosrdenstva. Ak je milosrdenstvo
liekom (spometime papezov mocny obraz Cirkvi ako , pol'nej nemocnice”), tak odveké ucenie Cirkvi o
nerozlucitelnosti manZelstva a manzelskej laske predstavuje ucinnu latku v tomto lieku.
Milosrdenstvo bez doktriny, bez vernosti pokladu viery by nebolo skuto¢nym liekom, ale iba
placebom. A ako na zaver pripomenul papeZ FrantiSek, doktrina, ktora nesvieti na cestu, ktora
nevstupuje do zZivota I'udi, by bola muzealnym exponatom. Synodu treba interpretovat ako spolo¢nu
cestu hl'adania autentického lieku milosrdenstva schopného uzdravovat dnes$nu rodinu. A toto
hl'adanie pokracuje v kaZzdodennom Zivote Cirkvi, v postojoch, v obrateni kazdého z nas. Synoda opat
potvrdila uCinkovanie Ducha Svatého, v ktorom Cirkev vdychuje poklad viery v konzervativnom
pocuvani svojej Tradicie a vydychuje poklad viery v progresivnej otvorenosti voci ¢loveku, v citlivosti
pre jeho skuto¢nu situaciu, v icinnej evanjelizacii, ktora zasahuje srdce cloveka.

V nedavnom rozhovore s Valentinou Alazraki pre mexicku televiziu sa papeZ FrantiSek okrem iného
vratil aj k spytovaniu svedomia pre rimsku kuriu v Advente minulého roka. Poukazal vtedy na desat
pokuSeni, ktoré nazval chorobami: “Nazval ich “chorobami”, stadle verny svojmu symbolu polnej
nemocnice. Spomina, Ze isty kardinal sa ho potom Zartovne spytal: “Povedzte mi, Svatost, ¢o mam
teraz robit’? Ist na spoved alebo do lekarne?” PapeZ v rozhovore vysvetl'uje: “Povedal som to jasne
dvakrat, aby sme sa spovedali. PretoZe ja chcem, aby sa tu vSetci spovedali. A robime to.” PapeZ
Franti$ek chce, viac ako vonkajsie reformy $trukttir, zmenu zmyslania a srdca. Vietkych. Ci ide o jeho
najbliZzsich spolupracovnikov, ¢i ide o biskupov, kiiazov alebo veriacich vo farnosti, ¢i ide o I'udi
vzdialenych Cirkvi, pre vSetkych je tu Cirkev ako pol'na nemocnica, ktora uzdravuje. Pri vCerajSej
audiencii papez FrantiSek povedal, Ze niektoré deti placy, ked’ ich berie do narucia, lebo si myslia, ked’
ho vidia v bielom, Ze je lekar, a Ze im ide pichnut injekciu. A prave takto treba vnimat papeZa
Frantiska i celu Cirkev, ako posla BoZského Lekara JeZisa Krista, ktory uzdravuje l'udstvo. Papez zveril
Jubileum Papezskej rade na podporu novej evanjelizacie. Milosrdenstvo v kontexte svatej spovede je
najucinnejSim spésobom pre predkladanie pokladu nemenitel'ného cirkevného ucenia stifasnému
Cloveku, teda pre novu evanjelizaciu. Milosrdenstvo dava vychodisko ¢loveku zdrveného hriechom a
zmateného relativizmom. Dava mu nadej, odvahu i ochotu prijat naroéni Boziu pravdu. Ulohou Cirkvi



zostava nadalej posudzovat l'udské konanie, Ci je v silade s BoZou pravdou alebo nie, ale sud nad
dneSnym c¢lovekom musi byt sidom milosrdenstva a odpustenia.

Symbol lieku a nemocnice tizko suvisi najma so sviatostou pokania: “Bude to Svaty rok milosrdenstva.
A toto zvlast pre spovednikov: vel'a milosrdenstva!” Celé sa to udialo v kontexte kajliicej poboZnosti,
kratko po tom sam papez prijal od jedného zo spovednikov sviatost pokania a sam vyspovedal
niekol'kych kajucnikov. Aj symbol Cirkvi ako pol'nej nemocnice sa dotyka priamo kontextu svatej
spovede. FrantiSkovo milosrdenstvo nie je lacné dobractvo, ktoré vyprazdnuje pravdu o Cloveku.
Niektori hlasatelia milosrdenstva maja zvlastny napad, Ze nam umoznia I'ahSie odpustat hriechy, ak
budu tvrdit, Ze neexistuju hriechy. PapeZz FrantiSek je papeZom spovede. Ak sa niekto spoveda,
vyhlasuje, Ze nie je relativista, rozliSuje dobro a zlo, pomenuva hriech, vyznava, Ze treba konat dobro a
Ze za spachané zlo treba Ziadat odpustenie a uzdravenie v spovednici.

Povedal: ,Zly je prefikany, a klame, Ze sludskou spravodlivostou sa spasime a spasime svet, ale
v skutocCnosti iba BoZia spravodlivost nds mdze spasit. KriZ je BoZim sidom nad nami i nad svetom:
Boh nas sudi tak, Ze dava za nas Zivot, toto je najvyssi ¢in BoZej spravodlivosti a je zaroven najvySsim
¢inom milosrdenstva.” (Angelus, 15. septembra 2013). ,Ja vidim Cirkev ako pol'nil nemocnicu po boji.
Je zbytocné pytat sa tazko zraneného, ¢i ma vysoky cholesterol alebo cukor! Treba oSetrit jeho rany.
Potom mo6Zeme hovorit o vSetkom ostatnom. Uzdravit rany, uzdravit rany... A treba zacat’ odspodu...
Spovednik napriklad riskuje, Ze bude bud’ prili§ prisny alebo prili§ laxny. Ani jeden z nich nie je
milosrdny. Osoby majua byt sprevadzané, zranené maju byt liecené.“ (Rozhovor s A. Spadarom pre
Civilta Cattolica).

“Odpustenie je silou, ktora kriesi ¢loveka do nového Zivota a vlieva odvahu hl'adiet do budicnosti s
nadejou.” (MV, 10) Milosrdenstvo nie je anestéza, Opium, ktoré ¢loveka uspi v jeho hriechu. Autentické
milosrdenstvo, ktoré hlasa papeZz FrantiSek, naopak odblokuje Cloveka, uvolni v nom nové sily,
prebudi nadej, pomdze rast. ,Odpustit“ znamena ,od-pustit“, teda pustit niekoho, oslobodit ho od put
jeho hriechu, aby mohol letiet.

Milosrdenstvo vo svetle teoldgie svatych

1. Chieragogia u Otcov Cirkvi, Dionyz Areopagita

Otcovia Cirkvi boli zvlast citlivi na obdivuhodnu pedagogiku BoZej milosrdnej lasky, ktora sa ujima
Cloveka, aby ho priviedla k dokonalosti. Klement Alexandrijsky z prelomu druhého a tretieho storocia
napriklad napisal aj dielo s ndzvom Paidagogos (Pedagog), kde podciarkol, Ze novy Zivot krestana ma
byt vysledkom vychovného procesu, v ktorom - Kristus ako pedagodg - formuje cloveka k dobru a
k spravodlivosti. Slovo ,paidagégos” v gréCtine znamena doslova ,ten, ktory vedie dieta“. Niektori
Otcovia Cirkvi pouZivali aj vyraz ,cheiragogia®, ¢o doslova znamena ,viest za ruku”. Je to krasny obraz
toho, ¢o Zidia chapali pod slovom ,hesed”, teda milosrdenstvo. Boh vedie Izrael za ruku, ako otec,
ujima sa ho z hibky lasky svojho vnitra, ako matka z 1asky svojho lona, aby ho vychovaval, sprevadzal,
viedol, karhal, zmiltval sa nad nim, aby bol verny svojej laske, v ktorej si ho neodvolatel'ne vyvolil.
Stary Zakon nie nahodou hovori ovyvolenom l'ude. BoZie ,vyvolenie“ najlepSie vyjadruje toto
milosrdenstvo BoZie, ktoré je verné a neodvolatel'né. Svaty Pavol je ,vedeny za ruku®, aby prijal krst
a bol vovedeny do krestanskej cesty: ,Vstan a chod do Damasku; tam ti povedia vSetko, o mas
urobit.” (Sk 22, 10). V ikone Obratenia sv. Pavla vychovny otec Cirkvi, Dionyz Areopagita, nachadza
inSpiraciu pre kontemplaciu Cirkvi: Pavla ,vedeného za ruku®. V gréckom texte Skutkov apostolskych
Lukas pouZiva v opisoch Pavlovho obratenia sloveso xewpaywyew, “viest za ruku”. V cheiragogii vidi
Dionyz najvhodnejsSi termin na vyjadrenie nadprirodzenej vychovy v milosti na ceste svetla v Cirkvi.
Tento vyraz, ktory Jan Scotus Eriugena prelozil do latin¢iny ako manuductio sa v Zivych reciach uplne
stratil. Zachoval sa najma vruStine (pykoBoguTesb znamena “riaditel”, “ucitel”) a v modernej
gréctine. V starovekom Grécku sa vela hovorilo o vychove v moralke, v umeni, vo filozofii. Vyvinula sa



grécka maidela. Vychovavatel (mawdaywydg) mal velky vyznam v gréckej polis. U Dionyza sa
xepaywyla stdva kliCovym pojmom na vyjadrenie krestanskej a cirkevnej vychovy v poriadku
milosti, nadprirodzenej vychovy vduchovnom vystupe, ktora prekonava vSetky druhy gréckej
vychovy ivychovy v Starom Zakone. Cheiragogicka opora v duchovnom vystupe je charakteristicka
svojim odkazom na nadej. Cheiragogia je oporou l'udskej slabosti, je vyrazom BoZej zhovievavosti,
ktora prichadza v ustrety pominutel'nosti a zranitel'nosti ¢loveka, ktory je vystaveny kazdému druhu
vasni a naruzivosti. V suvislosti so smrtou Dionyz hovori, Ze po smrti uz ¢lovek, ktory zil zle a zomrel
vtomto stave, nebude moct byt vedeny kziadnej nadeji (mpog pndepiav ilepav EATISa
xepaywyoLpevol)l. Cheiragogia je teda oporou v nadeji, posilou v slabosti, zastitou v duchovnom
vystupe. List VIII je nadhernym prejavom trpezlivej, zhovievavej a odpustajicej povahy
cheiragogickej opory v duchovnom vystupe.

Dionyz ospevuje zhovievavost, miernost a milosrdenstvo, ktorymi sa ma vyznacovat kazda sluzba
v Cirkvi. Odvolava sa na list Hebrejom: ,Nemame vel'kiiaza, ktory by nemohol citit (cupnadfjoat) s
nasSimi slabostami.“? Kazda sluzba sa ma stat cheiragogickou, v JeZiSovych stopach. On si berie na
starost’ nasSe slabosti: ,Ucenici, ktori eSte nemali ducha zhovievavosti a dobroty sa JezZiSovi nepacili,
ked' pocuval tieto veci. Ved' aj nas bozsky Ucitel uci s miernostou tych, ¢o sa protivia BoZiemu uceniu,
pretoZe nevedomych treba poucit, nie potrestat, tak ako netrestame slepych, ale ich vedieme za ruku
(xepaywyotpev).”3 Koniec listu predstavuje nadherny obraz tejto milosrdnej a zhovievavej povahy
cheiragogie. Je to lekcia, ktoru dostal isty svaty muz, menom Karpos, vo videni pocas noc¢nej modlitby.
Tento muZ, ,vhodnejsi nez ktokol'vek iny, Cistotou svojho ducha, pre kontemplaciu Boha“, sa najprv
zarmutil a potom zostal rozhorceny kvoli spravaniu istého novokrstenca, ktory sa nechal zviest istym
nevercom. Pocas jednej jeho nocnej modlitby dokonca Ziadal pre oboch smrt. Potom nasledovalo
videnie, v ktorom Karpos videl ,otvorend zem, ktora vytvorila hrozni atemnu priepast, a muzi,
ktorym zlorecil stali pred nim na pokraji priepasti ubohi a plni strachu, a uz-uz sa prepadali, kedZe
nemali pevnej pody pod nohami“4. Hady il'udia a sam Karpos sa snazili tahat tychto dvoch, aby ich
zvrhli do priepasti.

Potom nasleduje nadherna lekcia pravej cheiragogie tomuto sviatému muZovi Karpovi, ktory si
nevsimol, Ze on sam bol v nebezpecenstve prepadnut sa do priepasti: ,Napokon s namahou zdvihol
hlavu a videl znovu nebo tak, ako ho videl predtym a JeZisa, ktory sa nechal pohnut milosrdenstvom
(EAenoavta) v situdcii, ktora sa tam odohravala, zdvihol sa z nebeského trénu, zostapil k nim a vystrel
svoju dobrotivi ruku (xelpa dyabnv). Anjeli, ktori prisli na pomoc spolu s nim, zachytili dvoch muZzov,
z jednej i druhej strany, a Jezi$ povedal Karpovi: «Tvoja ruka (tfjg xelp0g) je uz zodvihnutd, zasiahni
ma uz konecne. Ja som pripraveny trpiet po druhy krat, aby som zachranil I'udi. A som pripraveny to
urobit, len aby l'udia nehresSili. Ale rozhodni sa, ¢i je pre teba lepSie zostat v priepasti s hadmi alebo Zit
s Bohom a dobrymi anjelmi a priatel'mi I'udi.»“5 Cheiragogia je ,,dobrotivou rukou®, ,vedenim za ruku“
do neba. Karpova ,zdvihnutd ruka“ proti hrieSnikom vedie jeho samého do pekla. JeZi§ spolu
s nebeskymi anjelmi povstava na obranu hrieSnikov aje pripraveny trpiet za nich druhy krat.°
Cheiragogia je teda vysokym vyrazom nadeje spasy pre hrieSnikov a hlbokym prejavom BoZieho
milosrdenstva.

PapeZ FrantiSek naznacuje cheiragogiu: ,Nase ruky nech chytia ich ruky, pritiahnime si ich k sebe, aby
pocitili teplo naSej pritomnosti, priatel'stva a bratstva.. Znovu objavme skutky telesného

LEH VI, I, 2, 553D-556A4, 122, 3-11.

2 Ep. VII], 5, 1096C, 186, 8-9. Odkaz na Hebr 4, 15.

3 Ibid, 186,12 - 187, 2.

4]bid., 1100B-C, 190, 13-15.

5 Ibid., 1100C-D, 191, 15-17.

6 JeziSova pripravenost trpiet druhy krat za l'udi je pritomna uz v starobylych krestanskych
tradiciach ako “Quo vadis, Domine?”. JeZi§ odpoveda: “Ildem do Rima, aby som bol ukriZovany
(Eloépyopar gig v Pwunv otawpwbijvair).” (Acta Petri, 35, 11, “Les actes de Pierre”, Letouzey&Ané,
Paris 1922).



milosrdenstva: davat jest hladnym, davat pit smddnym, odievat nahych, prichylit pocestnych,
navstevovat chorych, poskytovat pomoc vaziiom, pochovavat mrtvych. A nezabiidajme ani na skutky
duchovného milosrdenstva: dobre radit pochybujicim, potucat nevedomych, napominat hrieSnikov,
teSit zarmutenych, trpezlivo znasat krivdu, odpustat ubliZujicim, modlit' sa za Zivych a mftvych.”
(MV, 15).

Milosrdenstvo je teda sucastou BoZej pedagogiky, ktori sme povolani nasledovat - najma vSetci ti,
ktorym je zverena starost o vychovu v milosti. Dionyz nazyva cheiragégmi najma knazov a krstnych
rodic¢ov. Ale urcite si nimi vSetci katechéti. Vybral som eSte jeden text, ktorého autorom je laicky
aktivista z Uruguaja, Guzman Carriquiry Lecour, ktorého papeZ FrantiSek menoval za viceprezidenta
PapeZskej komisie pre Latinski Ameriku. V tomto texte tento skuseny laik takto charakterizuje
pedagogicku charizmu svatého Filipa Neriho, ktorého 500-ro¢nicu narodenia tento rok slavime: Otec
Filip ,¢ita v srdciach inych to, ¢o oni sami nevedia citat, a dovol'uje im objavit v sebe Toho, ktory je
vacsi ako ich srdce. ... Osobne sprevadza rast svojich priatel'ov a ucenikov, davajic vel'mi modernym
sposobom hodnotu ich svedomiu a ich slobode. Osoba rastie vo svojom Clovecenstve iba vtedy, ked’
stretne svedectvo vacSie od seba samej, otcovstvo, obdivuhodnu pritomnost, ktoré by jej ukazali cestu
rastu, krizovatku vlastnej slobody, poziadavky zodpovednosti, bez toho, aby zostala zakliesnena vo
svojich obmedzeniach, vo svojich vasnach aospravedliovaniach. Filip Neri bol autentickym
,majstrom dusi“ vdare, ktory objima celd osobu, vijej okolnostiach az do hibky jej bytia.”
(CARRIQUIRY LECOUR G., El Oratorio en la mision de la Iglesia al alba del Tercer Milenio). Neviem
lepSie vyjadrit zmysel milosrdenstva vo vychove.

2. Milosrdenstvo a spravodlivost v uéeni svitého Anzelma z Canterbury a svitej Terézie z Lisieux

Sv. Papez Jan Pavol IL, v liste krestanom do tretieho tisicroc¢ia Novo Millennio Ineunte rozobera tazké
tajomstvo Kristovej psychiky, jeho vedomia a preZivania pozemského Zivota. Vistom momente
tazkych teologickych uvah piSe: ,DéleZiti pomoc v pohl'ade na tajomstvo Krista mdéZeme dostat
povedla teologického badania aj z velkého dedicCstva, ktorym je preZivana teoldgia svatych.“ A hned’
cituje dve ucitel'ky Cirkvi sv. Teréziu z Lisieux a sv. Katarinu Siensku, ktoré toto tajomstvo poznali
preto, lebo s nim boli mysticky zjednotené v nadprirodzenom dare Ducha Svatého, v dare lasky. Ja Vas
chcem pozvat, aby sme sa ponorili do tajomstva milosrdenstva prostrednictvom tejto Zitej teologie
svatych. Vybral som dvoch Ucitel'ov Cirkvi, muza a Zenu - stredovekého benediktina, génia a mystika,
svatého Anzelma z Canterbury, a najvacsSiu svatd modernych cias (podla sv. Pia X.), svatu Teréziu
z Lisieux. PapeZ FrantiSek miluje svatu Terezku (cesta do Ria a poznamky o taske, v ktorej niesol veci
osobnej potreby a knihu o svatej Terézii z Lisieux, ktoru ,ma rad“). Kanonizoval jej svatych rodicov
Louisa a Zéliu.

,Po tol'kych milostiach musim spievat so Zalmistom: ,Oslavujte Pana, lebo je dobry, lebo jeho
milosrdenstvo trva naveky“. Nazdavam sa, Ze keby vSetky stvorenia mali tie isté milosti ako ja, nikto
by sa dobrého Boha nebadl, ale vSetci by ho milovali aZ do zblaznenia, a ani jedna dusa by ho nechcela
zarmutit nie zo strachu, zlasky... Chapem vsak, Ze vSetky duSe si nemdzu byt podobné, musia byt
rozli¢cné typy, z ktorych kazdy uctieva Specidlnym spoésobom kazdu z BoZich dokonalosti. Mne bolo
dané nekonec¢né milosrdenstvo, skrze ktoré nazeram a adorujem ostatné Bozie dokonalosti! Zda sa mi,
Ze zo vSetkych vyZaruje laska, dokonca aj spravodlivost (a snad’ viac nezZ ktorakol'vek ina dokonalost)
je odeta do lasky“ (83 v°). V tomto texte Terézia naznacuje tzv. “mystiku BoZej podstaty”, ktora je
rozmanitym spdsobom prezZivana rozlicnymi svatymi. Svaty Jan z Kriza o nej hovori v diele “Vecny
plamen lasky”. Hovori o ohnivych lampach. Kazda BoZia dokonalost’ je akoby ohnivou lampou, ktora
osvecuje duSu. Boh je vSemohuci, dobry, mudry, spravodlivy, milosrdny... On je kaZdou touto
vlastnostou v jeho jednoduchom byti. My rozliSujeme tieto vlastnosti, ale v BoZom absolitne
jednoduchom jestvovani, je kazda vlastnost jeho bytim, a tak prostrednictvom kaZdej vlastnosti
mozZme kontemplovat vSetky ostatné.



Svaty Tomas Akvinsky kontempluje vSetky BoZie mena cez Bytie - cez bytie kontempluje Dobro.
Dionyz Areopagita zasa cez Dobro kontempluje ostatné meng, hlavne Bytie. Toto ,poradie” BoZich
mien nie je dané filozofickym pozadim (Platén, neoplatonizmus, Aristoteles apod.). Anzelm
kontempluje Milosrdenstvo cez Spravodlivost. U svitej Terézie z Lisieux najdeme opak: kontempluje
Spravodlivost cez Milosrdenstvo. Toto je jednou zcharakteristik teologie svitych, Ze totiz
najmocnejSie intelektualne konstrukcie sui celkom riadené vnutornou duchovnou konstrukciou: je to
svatost’ zostrojena Bohom v srdci jeho svdtych. Tu ide o absolutne jednoducht BoZiu podstatu,
v ktorej su dokonale zjednotené vSetky BoZie menda. Svati vstupuju do tejto BoZej jednoduchosti cez
rozli¢né brany BoZich mien. Dionyz hovori o BoZich menach ako o ,svetlach lampy*, svaty Jan z Kriza o
,ohnivych lampach®, ktoré osvecuju nasSu dusu, ale v skutoc¢nosti st jedinym nadbytostnym svetlom
absolutnej jednoduchosti BoZej podstaty.

Svity Anzelm vo svojej kontemplacii za¢ina spravodlivostou. Clovek bol stvoreny v prvotnej
spravodlivosti, pod ktorou mysli v prvom rade vernost Zmluve s Bohom. Spravodlivost je dokonalou
syntézou milosti a slobody. Spravodlivost spociva hlavne v spravnom nastaveni vole. Spravodlivost je
teda svatost. Spravodlivi maju ¢&isté srdce. Clovek v3ak stratil tito povodni spravodlivost. A niet pre
neho cesty spat. Jezi§ sam upozoriuje na tato prvotnu spravodlivost, ked' odkazuje, Ze ,,na pociatku to
tak nebolo“, v suvislosti s nerozlucitelnostou manzelstva. Podl'a Anzelma clovek nie je schopny
navratu k prvotnej spravodlivosti. Hriech je pramenom kaZdého zla pre cloveka. Bolo potrebné
Vtelenia a Vykupenie, aby bola ¢loveku navratena pévodna spravodlivost. Vo Vteleni vznikol Boho-
clovek. Vo Vteleni si Boh vzal naSu prirodzenost Cloveka, aby nas urobil u€astnymi na prirodzenosti
Boha. V tajomstve Vtelenia si vzal nas hriech, aby c¢loveka urobil spravodlivym. Podl'a Anzelma iba
Vykupenie mohlo priniest dostatocné Zadostucenenie BoZej spravodlivosti, aby ¢lovek mohol byt
opat ospravodliveny. Prave JeziSov kriZz ajeho Krv zjavuju Boziu spravodlivost. A prave v tejto
spravodlivosti najlepSie m6zme kontemplovat BoZie milosrdenstvo.

Ako sme videli, svatad Terézia z Lisieux kontempluje vSetky Bozie vlastnosti skrze milosrdenstvo.
Vyvoj Cirkvi poslednych desatroci ukazuje, Ze je znamenim cias, Ze tato BoZia vlastnost je lampou pre
pristup dneSného Cloveka k Bohu. Terézia sa stava Ucitel'’kou Cirkvi, prorokom pre dneSnu dobu. Tak
ako vo svetackom zmysSl'ani existuju celebrity, teda osobnosti, ktoré putaju zaujem verejnosti a médii,
tak by sme mohli hovorit o svitej z Lisieux ako o duchovnej celebrite v Cirkvi. Toto slovo je z
latinského celebrata, teda oslavovana, oslavena. Mala Terézia, ako ju nazyvame nielen kvoli jej veku
(mala 15 rokov, ked’ vstupila do Karmelu, a 24-ro¢na zomiera), ale aj kvdli jej priepastnej pokore a
duchovnej malosti, ktort pestovala, sa stava vel’kou Teréziou, oslavenou v Cirkvi. Tak sa na nej spliia
evanjeliové: “Povysil poniZenych” (Lk 1, 52). Nasleduje tak lasku Boha, ktora sa poniZuje, aby bola
povySena (porov. Lk 14, 11; 18, 14). Jej autobiografické spisy zname ako Histoire d’'une dme (Dejiny
jednej duse), vydavané od roku 1898, neskor preloZené do mnoZstva rozlicnych jazykov, sa stali
duchovnym bestsellerom. Cirkev vel'mi rychlo ocenila velkost, svdtost a genialitu tejto nenapadne;j
rehol'nicky z franctuzskej Normandie. Svata Terézia od cias svdtého papeza Pia X. za vSeobecného
suhlasu papeZov bolo odporucané jej ucenie. Sv. Pius X. pri zapocati procesu beatifikacie konstatoval,
Ze je “najvacSou svatou modernych cias” a ona v rozhodujicej miere ovplyvnila aj jeho rozhodnutie o
Castom svatom prijimani. PapeZz Benedikt XV. podpisal dekrét o “hrdinskych c¢nostiach” BoZej
sluZobnice (titul venerabilis, ctihodnd), ktorym sa de facto uz potvrdzuje neomylne svitost c¢lena
Cirkvi (na beatifikaciu sa caka eSte na zazrak, ale proces blahoreCenia je uz nezvratny). 29. aprila 1923
je blahorecena papezom Piom XI. a 17. maja 1925 je svatorecend tym istym papeZzom. UZ v roku 1927
ju ten isty papez vyhlasil spolu so svatym FrantiSkom Xaverskym za patréonku misii. Pius XII. v roku
1947 hovori o “duchovnom posolstve svatej z Lisieux”. V jeho radioposolstve v roku 1954 pri
posvateni baziliky v Lisieux povedal: “Priniesla a aj nad'alej prinaSa svetu posolstvo mimoriadnej
duchovnej prenikavosti... Je to samo Evanjelium, srdce Evanjelia, ktoré objavila, ale s akym Sarmom a
s akou Cerstvostou” (Discorsi e Radiomessagi XVI, pp.67-70, passim). Pavol VI. ¢asto hovoril o Terézii
(bol pokrsteny presne v den jej smrti) a v roku 1973 poukazal na potrebu konfrontacie medzi jej
uCenim a situaciou v Cirkvi, ¢lovekom sucasnosti, poukazajic na jej vel’ka aktualnost. Povzbudzoval :
« nech je predkladana, meditovang, prehlbovana, podl'a duchovnych potrieb naSich cias », « pozyvame
dokonca i teolégov, aby prenikali do duchovného ucenia svitej Terézie od Dietata JeziSa ». Nie je



vel'mi Casté, dokonca ani v pripade Ucitel'ov Cirkvi, aby sme nasli taky jednoznacny suihlas Najvyssich
Vel'knazov, ako v pripade svitej Terézie od Dietata JeZiSa. Svaty Jan Pavol II. rozhodol, aby sa zacal
proces jej vyhlasenia za UcCitelku Cirkvi a ho aj dovfSil. Tento rok papeZ FrantiSek kanonizoval aj jej
rodicov. Rodina Martinovych vyrastala obklopena vel'mi prisnou, pochmuirnou a malo evanjeliovou
spiritualitou tzv. jansenizmu. Jansenismus bolo od 17. storoia medzi katolikmi (najma vo
Francuzsku) rozSirenie ucenie Jansenia, ktoré bolo vistom zmysle blizke protestantskému
pessimizmu predurcenia. Podla tohto ucenia je clovek dedicnym hriechom radikalne zniceny,
neschopny ni¢oho dobrého. V jansenizme chyba nauka o zboZstveni, teda uplnom posvateni cloveka
prostrednictvom viery a sviatosti, ktora nas robi skuto¢ne svatymi, premienia naSe srdce a robi nas
milymi Bohu. To prinasa vel'mi temnu a prisnu duchovnost: ak Boh absutne rozhoduje o naSom osude,
tak spontannym postojom pred Bohom nebude laska, ale strach. A odtial' pochadza vel'mi prisna a
stroha naboZnost. Zdoéraznuje sa viac spoved ako svaté prijimanie. Od svatého prijimania jansenisti
skor odhovarali. JeziSovo evanjeliové , milosrdenstvo chcem, a nie obetu” (Mt 12, 7) snad’ najlepSie
vyjadruje ,ulet” jansenizmu. Typickym ddsledkom jansenistickej mentality je aktivizmus.
Jansenisticka duchovna mentalita chce mat vSetko v duchovnom Zivote pod kontrolou - niet tu miesta
pre doveru a neocakavanost Bozieho daru. Vistom zmysle sa zbytky jansenizmu preniesli
v modernych ¢asoch do aktivizmu - Cinnost' Cirkvi sa meria aktivitami. Tie vieme odmerat, spocitat,
zhodnotit - hromadime aktivity nad aktivity, knazi pocCitaju pocCet svatych prijimani, odfajkujeme si
ukony zboZnosti - pravidelnost je potrebna a treba sa o 1iu snaZit, ale tu ide o vnutorny postoj, kedy
chceme mat vztah k Bohu pod kontrolou. Pri spovedi si myslime, Ze vSetko zavisi od toho, ako sa
vyzname, myslime si, Ze je to naSe dielo, nasa analyza, Ze odpustenie je dosledkom naSej dobrej
pripravy, Ze dobra analyza naSa a spovednikova nam zaisti BoZie odpustenie, lebo si myslime, Ze je to
nase dielo. Spovednik sjansenistickymi tendenciami je spovednik, ktory chce mat penitenta pod
kontrolou, zdoraziniuje sa hlavne posluSnost predpisanym vonkajSim uUkonom, podceniuje sa
uCenlivost voci Bohu a dovera, udrzuje sa mentalita obavy a vykonu, zabuda sa na silu posvatenia a
zboZstvenia cloveka. V liturgii sa to prejavuje pomylenym chapanim tzv. ,aktivnej ucasti“, ktora sa
redukuje len na vonkajSie sluzby v liturgii, absolitne odmietanie inej re¢i (nedajboze latinskej)
v liturgii, lebo to potom nemame ,pod kontrolou“ nasej mysle, naSich slov. Zabuida sa uplne na dar
spasy v liturgii, ktorti mame prijimat’ v hibke srdca ako nezasltizeny dar, ktory nas ma moc vniitorne
zmenit! Liturgia sa stava I'udskym vykonom, I'udskym dielom, a prestava byt dielom BoZim, ktory vo
viere a dovere prijimame. Papez FrantiSek casto opakuje, Ze Boh nas ,primerea“ (nas predchadza, on
je prvy, on ma primat, od neho prijimame zdarma dar spasy).

Manzelia Martinovi a potom ich duchovne genialna dcéra Terézia objavia primat milosti, pustia BoZiu
uzdravujucu lasku do ich Zivota. A Terézia ohlasuje svoje ucenie ako malud cestu pre malé duse, ktora
vedie ku krestanskej dokonalosti: “Keby vSetky slabé a nedokonalé dusSe zakusali, ¢o citi najmensia zo
vSetkych dusi, duSa vasSej Terezky, ani jedna by si nezifala, Ze neddjde na samy vrchol hory lasky!“
PapeZ FrantiSek, ako sam viackrat priznal, vela cerpa zo spisov svatej Terézie, dcéry prave
kanonizovanych manZelov.

Teréziino ucenie o milosrdenstve je spojené s dvoma prvkami jej spirituality: 1. duchovné materstvo,
2. bozska ¢nost nadeje a bezhranicnej dovery. Jej prva a zakladna skisenost duchovného materstva je
vyrozpravana v strede rukopisu A, hned’ po milosti Vianoc 1886 (Ms A 45-46). Vtedy Terézia vyrastla
z detstva, lepSie povedané z urcitého infantilizmus, ktory ju paralizoval. Vo veku 14 rokov sa Terézia
stala dospelou Zenou, teda stala sa matkou. Ona sama ndm vyrozpravala ako sa vychodiskovym
bodom tohto materstva stal jednoduchy obrazok UkriZovaného JeZiSa. Ako Maria Magdaléna, ktora
bola zobrazena na tomto obrazku a objimala nohy UkriZovaného av ovela vic¢$ej hibke ako Panna
Maria sa Terézia citila povolana zostat pod kriZom, zbierat' JezZiSovu krv arozlievat ju na bratov,
zvlast na vel'kych hrieSnikov, ktori najviac potrebuju tdto vykupujicu krv a ktori si v najva¢Som
nebezpecenstve neprijat ho abyt =zatrateni. Bolo to vtom momente, ¢o pocula hovorit
o kriminalnikovi Pranzinim, odsidenom na smrt, ktorého sa chystali usmrtit' na gilotine a zomieral
v nekajdcnosti.



Text: Ms A, 45v-46r: “Sentii parlare di un grande criminale... per un solo peccatore che fa penitenza
che per 99 giusti che non hanno bisogno di penitenza...”

“PoCula som o vel'kom zloc¢incovi, ktory bol prave odstideny na smrt za hrozné zlociny (pozn. autora
Henri Pranzini zabil dve Zeny a jedno dieta), a vSetko naznacovalo, Ze zomrie v nekajicnosti. Chcela
som za kazdu cenu zabranit, aby sa dostal do pekla, a aby som to dosiahla, pouzila som vSetky mozné
prostriedky. Citila som, Ze sama ni¢ nezmo6Zem, preto som obetovala Bohu vSetky nekonecné zasluhy
Pana JeziSa, poklady svatej Cirkvi a nakoniec som poprosila Celinu, aby dala odsluzit svatd omsSu na
moje umysly. Neodvazila som sa o to sama poZiadat z obavy, aby som nemusela priznat, Ze je to za
velkého zloCinca Pranziniho. Nechcela som to povedat ani Celine, ale kladla mi také neZné a zaroven
naliehavé otazky, Ze som jej zverila svoje tajomstvo. Vobec ma nevysmiala, ale ma poZiadala, ¢i by mi
mohla pomdct obratit mojho hrieSnika. Vd'acne som to prijala, lebo som chcela, aby sa vSetky
stvorenia spojili so mnou a vyprosili milost’ pre vinnika. V hibke srdca som citila istotu, Ze nae tizby
sa splnia, ale aby som si dodala odvahu do d’alSich modlitieb za hriesnikov, povedala som Panu Bohu o
svojom presvedceni, Ze odpusti neStastnikovi Pranzinimu a Ze v to uverim, aj keby sa nevyspovedal a
neprejavil nijaki znamku l'atosti. Natol'ko som ddéverovala v JeZiSovo nekonecné milosrdenstvo!
Prosila som ho iba o0 “jedno znamenie” l'itosti, len pre moju vlastnu utechu... Moja modlitba bola do
posledného slova vyslySana! Hoci nam otecko zakazal citat akékol'vek noviny, nemyslela som si, Ze ho
neposlucham, ak si pre¢itam spravy o Pranzinim. Na druhy deil po jeho poprave sa mi dostali do ruky
noviny “La Croix”. Nahlivo ich otvorim, a ¢o vidim? ... Ach slzy prezradili moje dojatie, takZe som sa
musela skryt... Pranzini sa nevyspovedal, vystipil na popravisko a uZz chcel vlozit hlavu do
zlovestného otvoru, ked tu zrazu, pod vplyvom nahleho vnuknutia sa obratil, uchopil kriz s
UkriZovanym, ktory mu podaval knaz, a trikrat pobozkal svaté rany! ... Potom sa jeho duSa odobrala
prijat milosrdny rozsudok. Toho, ktory vyhlasuje, Ze v nebi bude vicSia radost nad jednym
hrieSnikom, ktory robi pokanie, ako nad devatdesiatimi deviatimi spravodlivymi, ktori pokanie
nepotrebujual...”

Teréziino rozpravanie je vel'mi silné a hlboko teologické. Je to jedna z najkrajSich stranok v teolégii
svatych o istote spdsy. Ide o nadej pre druhych, istota, ktora ma zaklad vo viere vo Vykupenie a v laske
k Vykupitelovi a k vykiupenému cloveku’. Je dolezité si vSimnut niektoré Teréziine vyjadrenia
ohl'adom Pranziniho: "chcela som za kazdu cenu zabranit, aby sa dostal do pekla ". Tieto slova su
dolezité pre pochopenie nadeje a jej vztahu k viere a laske. Terézia sa pevne pridfza pravde viery, Ze
peklo je realne, teda realna moZnost zatratenia tohto odsudenca na smrt, ktory sa nachadza v stave
odmietania pokania, bez toho, aby prosil o odpustenie Boha a l'udi. Je to zdanlivo zufala situacia. Ale ak
viera potvrdzuje najvysSie nebezpecenstvo pekla pre tohto ¢loveka, laska sa nemé6ze zmierit z ve¢nym
zatratenim. A prave uprostred medzi vierou a laskou sa nachadza nadej spasy. Basnik Charles Péguy
ukazuje krasu tejto “malej nadeje” medzi dvoma velkymi sestrami vierou a laskou. Teréziino pevné
rozhodnutie “zabranit, aby sa dostal do pekla”, je prejavom lasky k bliZnemu, lasky, ktora “vSetko veri
a véetko dufa”, veri a difa v JeZiSovo nekone¢né milosrdenstvo. UZasna Teréziina istota ohladom
spasy Pranziniho, aj bez spovede, aj bez akéhokolvek prejavu pokania, je istotou nadeje, ale uplne
novej nadeje, extrémnej nadeje, zaloZenej na objave Vykupitelovho milosrdenstva. Terézia mala
istotu, Ze ho dostala do kontaktu s Vykupitel'ovou krvou a dosiahla prei jeho spasu. Nazvala ho svojim
“prvym synom”.

Je vhodné spomenut udalost v Zivote svdtej Katariny Sienskej, ktord rozprava blahoslaveny Rajmund.
Jedného dnia, pred sv. prijimanim, ked’ Katarina hovorila liturgické slova ,Pane, nie som hoden, aby si
voSiel pod moju strechu”, bolo pocut' JeZiSove slova, ktorymi odpovedal: ,A ja som hodny, aby si voSla
do mna.“8 Iba Jezi§ Spasitel totiZ je hodny toho, aby dovolil vstupit do seba, ,chramu svojho Tela“
(porov. Jn 2, 21), cez stale otvorenu branu svojho boku, hrieSnemu l'udstvu, aby ho urobil hodnym byt
jeho Cirkvou, jeho Nevestou.

7 Podl'a svatého Tomasa Akvinského, nadej pre druhych je zaloZena na laske k bliznemu: S. Th 11-11 q. 17 art 3.
8 Legenda Maior, ¢. 192.



Vjednom svojom liste rozprava Katarina blahoslavenému Rajmundovi dramaticku udalost smrti
MikulaSa Tuldského. Je to jedno znajkrajSich vyjadreni jej duchovného materstva. So vSetkou
neznostou svojej materinskej lasky svata priviedla ku Kristovi tohto mladika odsideného na smrt,
zufalého avzbureného proti Bohu iproti ludom. Pomohla mu prijat svoju smrt zlasky, ako
,svadobny“ okamih. Mimoriadna sila a Cistota Katarininej lasky je zaraZajuca. Jej postojom je postoj
matky, ktord zoviera vo svojom naruci svojho trpiaceho zomierajuceho syna (,mal svoju hlavu
poloZenu na mojich prsiach“) a to do poslednej chvile. Ked’ mu stinaju hlavu, Katarina je tak blizko pri
nom, Ze prijima do svojich ruk jeho odtatd hlavu. Ale hned po tejto hroznej udalosti vidi svata
obdivuhodnu skutocnost svadby, teda ako tato duSa prave oddelenda od svojho tela vstupuje do
JeZiSovho otvoreného boku, ktory je stale miestom Nevesty Cirkvi, v nebi i na zemi. Pre tdto dusu je to
okamih vecnej svadby. Vstupuje navzdy do ,boZskej sladkosti“.

Dismas, pod takym menom si pamata Tradicia Cirkvi tohto lotra, sa otvara tejto nepochopitel'nej
nadeji, nadeji pre vSetkych. Terézia vSak nema fyzicky kontakt, nepotrebuje ani znamenie pokania,
preziva toto duchovné materstvo v Cistej viere, nadeji alaske. Jej bezhranicna dovera sa tyka jej
vlastnej spasy ispasy druhych: ,..opakujem plna dovery pokornu modlitbu mytnika, ale hlavne
napodobniujem spravanie Magdalény, jej Sokujuca alebo skor jej milujica odvaha, ktora si podmanuje
JeZi$ovo srdce, zvadza moje. Ano, citim to, aj keby som mala na svedomi vietky hriechy, ktoré moZno
spachat, iSla by som sa so srdcom roztrhanym od pokania hodit do JeZiSovho narucia, pretoZe viem,
ako miluje marnotratného syna, ktory sa k nemu vrati.“ Jej prvym duchovnym synom je kriminalnik
Pranzini, odsiideny na smrt, ktorého sa rozhodne stoj €o stoj zachranit pre ve¢ny Zivot. Tato svata sa
stava prorockym hlasom nadeje pre nasu ubolend epochu, hlasom nadeje pre vSetkych a kazdy den
prosi s doverou svojho ukrizovaného Zenicha, aby sa nikto, kto v ten defi zomiera, nezatratil. JeZisu,
daruj mi takdito neochvejnu nadej, takuto doveru v tvoje nekonetné milosrdenstvo, aby som mohol
zakusit moc tvojho Vykupenia a prinasat ho inym.

Tajomstvo svatosti blahoslaveného papeza Pavla VI., papeza Il. vatikanskeho koncilu

O tomto papeZovi II. vatikanskeho koncilu treba povedat, Ze to bol zaroven papez vel'kého utrpenia po
Koncile. Kardinal Pironio je svedkom hlbokého utrpenia tohto papeza:

“Myslim, Ze papez trpel najviac v tomto storoc¢i. Som svedkom - ako exercitator duchovnych cviceni v
roku 1974 a ako doverny spolupracovnik v rokoch 1975-1978 - jeho duchovnych a moralnych
utrpeni. Tazkosti pochadzali zvnttra Cirkvi, od ¢lenov Rimskej kirie. Ale videl som ho vzdy pevného a
doverujuceho, odovzdaného do Bozich ruk. Pavol VI. Zil vel'ké suZenie pokoncilovej doby, ale vzdy s
jasnostou a silou. Myslim, Ze dve hlavné utrpenia boli “sekularizacia knazov” (opustenie sluzby) a
nepochopenie a nespravne prijatie Koncilu (priklad Lefebvre)” (R 359-360).

Papez Pavol VI. bol vSak papeZom nadeje, tej malej sestry jeho velkej viery a velkej lasky. O nadej
musel zapasit. Kardinal Pironio svedci:

“V tazkych chvil'ach Zil s pokojom a doverou odovzdanost do BoZich ruk. Bol muZom pevnej nadeje a
vedel ju odovzdavat druhym. Pamatam si na den, ked’ som priSiel k nemu na normalnu pracovnu
audienciu. Ked' som priSiel, nechal som u neho listiny z audiencie a zacal som mu hovorit o mojich
duchovnych veciach. “Svaty Otce”, povedal som mu, dnes neprichddzam v turadnych zaleZitostiach.
Prichadzam preto, lebo potrebujem “videre Petrum”. On sa na mna pozrel svojim prenikavym zrakom
a povedal mi: “KieZ by som bol schopny vam ukazat Petra!” Hovorili sme dlho o duchovnych veciach.
Napokon pohl'adal v malom Novom Zakone tieto slova svatého Pavla: “cum omni fiducia sicut et
semper”. Bolo to u neho casté - najma ked’ sa stretal s biskupmi - Ze opakoval pozvanie k pokoju,
dovere, k nadeji: “Nebojte sa”. “Odvahu”. (R p. 361).

Podl'a Mons. Macchiho, Pavol VI. mal vZdy doveru ohl'adom budtcnosti Cirkvi, hlavne ¢o sa
tyka dobrého ovocia Koncilu:



“Myslim, Ze neocakaval, Ze uvidi realizaciu svojich ocakavani. Bol si vedomy, Ze niekto seje a niekto
zbiera plody. Myslim, Ze Zil v oCakavani, Ze tieto vyrazy koncilovej obnovy by sa mohli uskuto¢nit' v
Case, podla “Bozich hodin” skor nez podl'a hodin l'udi. (R p. 282).

Mons. Magee nam vyrozpraval hlboky dialdg, ktory mal s Pavlom VI o milosrdenstve:

“Jedného dnia som citil potrebu sa ho spytat: “Svitost, je zname, Ze vy vZdy odpustate”. On mi
odpovedal: “Ano, musime vzdy odpuistat, ale je to prva vec, ktori musime robit, ked vidiet nespravne
veci aj vo vatikdnskom prostredi”. Nikdy nemal slova odsudenia pre nikoho, vZdy ohladal
ospravedlnenie pre vSetkych. Raz mi povedal: “Pozri sa, pre kihaza to musi byt vidy prva Cnost,
pretoZe je rozdavatelom BoZieho odpustenia. A ak my nepozname BoZie milosrdenstvo k nam
samotnym, ako budeme moct rozdavat BoZie odpustenie a milosrdenstvo inym? Musime byt prvymi,
ktori pocitujeme v nas dielo BoZieho odpustenia. Ja som prvy, ktorému Boh odpusta. Nemam
prilezitost nikoho odsudit, ale musim byt vZdy sluZobnikom BoZieho odpustenia.

V ten den, ked hovoril o odpusteni, mi povedal: “Vy by ste chceli vediet, aké je tajomstvo mojho
duchovného Zivota?” V tom momente som mal strach, pretoZe som nechcel prili§ velmi vstupovat do
jeho duchovného sveta. Bol som prili$§ maly a on bol pre mna prili$ vel’ky. Viedol ma, tlacil ma k tomu,
aby som vstapil do jeho Zivota, a ja som mal naopak strach. Hovorieval mi: "Pozrite sa, moja
spiritualita, ako moZno aj vasa, spiritualita kazdého ma zaklad, na ktorom staviame duchovnu stavbu.
A pre mna tymto zakladom méjho duchovného Zivota je toto: zaloZeny na dvoch slovach, dvoch
pojmoch jedného vel'kého ucitel'a Cirkvi" (...) dve slova boli dva pojmy svatého Augustina a tieto boli
pri zakladoch spirituality BoZieho sluzobnika: Miseria et Misericordia a v ten denl mi vysvetlil: "Pre
mia bolo vZdy velkym tajomstvom BoZim, Ze ja sa nachadzam v mojej biede a nachadzam sa pred
BoZim milosrdenstvom. Ja som ni¢, som biedny. Boh Otec ma ma vel'mi rad, chce ma spasit, chce ma
vytrhnat' s mojej biedy, v ktorej sa nachadzam, ale ja som neschopny urobit to sam. A tak posiela
svojho Syna, syna, ktory prinaSa prave milosrdenstvo Bozie preloZzené do skutku lasky voci mne,
skutku totalnej vydanosti do vdle Otca, pretoZe ma ma spasit, mna biedneho. Ale chce to zvlaStnu
milost, milost’ obratenia. Ja musim uznat posobenie Boha Otca v jeho Synovi smerom ku mne. Ked' raz
toto uznam, Boh pdsobi vo mne prostrednictvom svojho Syna: dava mi milost, milost’ Krstu. A po tejto
velkej milosti som znovuzrodeny v BoZom Zivote, moj Zivot sa stava napatim, napatim lasky, kedy ma
Boh strhuje k sebe, ale je to laskava ruka BozZia, ktord ma strhava k jeho milosrdenstvu a ktora zakryva
tol'ko krat, kol'kokrat padnem a musim hl'adiet nan, aby som bol znovu pozdvihnuty. V kazdom z nas
je stale toto napidtie medzi biedou na jednej strane a milosrdenstvom na strane druhej. A cely
duchovny Zivot kaZdého je medzi tymito dvoma p6lmi. Ak sa otvorim pdsobeniu BoZiemu a Ducha
Svéatého a dovolim, aby on vo mne konal, ¢o chce, vtedy toto napétie sa stava znesitelnym a ja citim vo
vnutri vel'ka tazbu prist’ a prijat milosrdenstvo BoZie a uznavam viac potrebu, aby mi bolo odpustené
a prijat dar milosrdenstva. A uznavam potrebu d'akovat mu, povedat mu: d'akujem, d'akujem,
d'akujem... (kol'ko krat som povedal tieto slova) d'akujem, dakujem (skoro plactc). “A tak cely moj
zivot ma byt d'akujem Bohu, pretoZe ma spasil, vykupil, strhava ma laskou k sebe. Nie je to to, co som
urobil v Zivote. Bol som spaseny! O, musim d’'akovat Panovi.” (R str. 589-590).

Napokon v predvecer smrti uz neZiada Mons. Mageeho, aby sa zain modlil, ale aby sa modlil za
Cirkev:

“Povedal som mu: “Svatost, m6Zeme sa teraz spolu pomodlit?” Ja som myslel, Ze sa pomodlime zanho.
Povedal mi, a bolo to v sobotu rano, defi pred jeho smrtou: “Ano, drahy mdj, ale nie za miia, ale za
Cirkev.” Pamatam si, Ze mi povedal niekol'’kokrat: “Modli sa za mna, modli sa za mna”. A teraz: “Nie za
mila, ale za Cirkev”. A tak som od tej chvile, pravdupovediac, neprosil viac za tohto BoZieho
SluZobnika, pretoZe mi povedal, aby som sa zan viac nemodlil. Modlil som sa, aj poCas jeho poslednych
hodin, za Cirkev.” (R p. 578).

"Nie za mna, ale za Cirkev"!



Zakonc¢im citatom Pavla VI, ktory najlepSie vyjadruje kontext vyhlasenia mimoriadneho svatého Roka
milosrdentva pre celu Cirkev:

“Milujte Cirkev! Prisla hodina, kedy treba milovat Cirkev silnym a novym srdcom. Tazkost, ktoru
treba prekonat, je urcita duchovna kratkozrakost, ktora zastavuje pohl'ad na l'udskom, historickom a
viditelnom aspekte Cirkvi, a nevidi tajomstvo pritomnosti Krista, ktora zabranuje a zakryva
profannemu oku neosvietenému vierou hlboké pochopenie jej mystickej skuto¢nosti. Tento vonkajsi
pohl'ad vidi Cirkev zloZenu z nedokonalych l'udi, do¢asnych a obmedzenych inStitdcii, a pritom by ju
chcel vidiet hned celd duchovnu, celd dokonald, ba celkom idealizovanu casto podla svojvolne
chapaného obrazu. Konkrétna a pozemska tvar Cirkvi je casto prekazkou l'ahkej a povrchnej lasky.
Materialna skutocnost Cirkvi, ta, ktoru vidno v beZnej skiisenosti, zdanlivo popiera jej krasu a svatost,
ktoru obsahuje vd'aka bozZskej charizme. Ale prave v tomto bode je moZné zakusit lasku. Ak je naSou
povinnostou laska k bliznemu, akékol'vek by bolo zdanie, ktorym sa prezentuje, a tym vacsia by mala
byt laska, ¢im bledSie a utrpnejSie sa prezentuje ten, koho sme povolani milovat, musime pripomenut,
Ze aj Cirkev je naSim bliznym, ba Cirkev je naSim bliZnym par excellence, jej stiCastou su ti, ktorym
hovorime “bratia vo viere” (Gal 6, 10). Jej dlZime prednost naSej uc¢innej lasky. TakZe chyby a neduhy
I'udi v Cirkvi by mali posilnit' a povzbudit lasku k tym, ktori chct byt Zivymi, zdravymi a trpiacimi
¢lenmi Cirkvi. Tak to robia dobri synovia, tak to robia Svati.”



