Kniha Rut!

Kniha mé vel'mi domyselnu literdrnu vystavbu (pozri nasl. stranu). Ide o ucelené rozpravanie
novelistického charakteru, ktoré bolo mozno na zaver (vv. 17-22) dodato¢ne doplnené o
geneaologiu (18-22) veducu az k Davidovi (Co pripomina genealdgie knazského kodexu -
porov. Gn 5; 11,10-26), v ktorej Obed stoji na dolezitom 7. mieste a vrcholi to Davidom.

David ako posledné slovo celého pribehu sa tak stdva jeho vyvrcholenim. Aj versS 4,17 bol
pravdepodobne neskor upraveny - celé rozpravanie sa odohrava v Betleheme (meste Davida),
s ktorym boli spdté mesid$ske nadeje. Meno Obed - nardzka na hebr. ebed (sluzobnik), titul,
ktory sa viazal najmi na Davida - je dolozené v 1 Kron 2,12.

Casovy udaj z 1,1 .,V case, ked tiradovali (lepsie viddli) sudcovia,“ posuva pribeh do
preddavidovskej doby. V krest'anskom kanone je umiestnena kniha Rt medzi Sdc a 1 Sam
(vzhl'adom k ¢asovému urceniu a viazbe na Davida), v hebrejskom kanone patri do Spisov
(Ketuvim) medzi sviatoéné zvitky tzv. Megil6t (Cita sa na Turice). Turice st sviatky
vd’akyvzdania za urodu a zéroven za dar Zakona (Tory) na Sinaji.

Struktira

Expozicia 1,1-5 Situacia Noemi

1. scéna 1,6-22 Néavrat z Moabu do Betlehema (Noemi -Orfa-Rut)

2. scéna 2,1-23 Stretnutie Rut a B6za na poli (Noemi-Rut-B6z-Noemi)

3.scéna 3,1-18 Rut na B6zovom humne (Noemi-Rut-Boz-Noemi)

4. scéna 4,1-12 Jednanie v brane Betlehema, Rut Bozova Zena (Bdz-zastanca
hebr. goel)

Zaver 4,13-16 Narodenie syna

Pripojenie k davidovskej linii 4,17 Obed-Jesse/Isaj-David

Genealogia Faresa 4,18-22 David ako vrchol

Teologicka vypoved’: Kniha sluzila k povzbudeniu a pouceniu citatelov a zaroven k ich
upevneniu viery v BoZiu spravodlivost’, priazen a dobrotu, ktord sa deje v kazdodennom
zivote prostrednictvom l'udi. Noemi ziskava svoj zivot vd’aka vernosti, oddanosti a odvahe
svojej nevesty Rut, Ruat je zachranena Bézom a vedend mudrou Noemi. Pozoruhodnd je i
skuto¢nost, ze hlavnymi aktérkami knihy st dve Zzeny, ktoré berti svoj osud do svojich ruk a
jedna Zije pre druhu. Ich vernost’ sebe navzdjom i ich vernost Panovi, pricom Rut ako
cudzinka (Moabcanka) sa stava jeho pravou vyznavackou (porov. proti tomu Dt 23,4n a Ezd
9,2; 10,2nn), nakoniec prinaSaji plody. Formalna prislusnost k vyvolenému néarodu je
podriadena prezivanému l'udskému milosrdenstvu. Bozi pritomnost’ v kazdodennom Zivote,
rodinnd sudrznost’ a vernost, solidarita a milosrdenstvo su zakladné hodnoty, ktoré su tu
vyzdvihnuté.

Doba vzniku

Dobu vzniku je obtiazne urcit, podobne ako knihu Jonas, sktorou suvisi myslienka
univerzalizmu spasy (Bozieho pozehnania), je mozno ju klast' aj kvoli aramejizmom do
poexilnej doby (5/4. stor. pred Kr.)

! Poznamky spracoval Jozef Jandovié¢ na podklade svojich materidlov k historickym kniham a na podklade
poznamok od Mireii Ryskovej, Uvod do Starého zdakona, (studijni text) a od A. Tyrola, Dejiny zidovského
ndroda. Ruzomberok, KPF ZU 1999.



Struktiira knihy Riit

Akt 1. Problém pre Noemi (smrt’ a prazdnota) - navrat do Betlehemu (1,1-22)

Scéna 1. Otvorenie (1,1-5)

JEDNANIE (svadobné)
Noemi zostane bez manzela
a synov v Moabe

Scéna 2. (1,6-19a)

Rozhodnutie Rut pre Noemi:
(Trojvrstvovy rozhovor
na ceste do Betlehema)

Scéna 3. (1,19b-22)

Prichod do Betlehemu
(Noemi a zeny)

Akt 2. Rt na Zatevnom poli (2,1-23)

Scéna 1. Otvorenie (2,1-2)

Rut ide zbierat’

Dialég: Podla svojho muza mala
Noemi istého pribuzného, ktory bol
velmi zamozZnym muzom z
Elimelechovho rodu; volal sa Béz. °
Moabka Rut povedala Noemi: ,,Dovol
mi ist na pole a zbierat' tam kldasky po
tych  (Zencoch), u ktorych ndjdem
milost!” Ona jej odvetila: , Chod,
dcéra moja!*“

Scéna 2. (2,3-18)

STRETNUTIE
Riut a Boza
NA ZATEVNOM POLI

(Rut padla na tvar pred Bozom)

Scéna 3. (2,19-23)

Vysvetlujuci dialog

2" Noemi povedala svojej neveste: , Nech Pdn
pozehna cloveka, ktory neodoprel svoju dobrotu
ani zivym, ani mrtvym!*“ A vravela dalej: , Ten
Clovek je nasim pribuznym, jednym z tych, co su
zaviazani konat’ za nds krvnii pomstu.” ' A
Moabka Rut rozpravala dalej: ,,Aj to mi este
povedal: ,,Drz sa mojich sluzobnikov, kym
nedokoncia cehi moju Zatvu!“ %> Noemi povedala
svojej neveste: , Dobre je to, dcéra moja.
Chodievaj von s jeho sluzobnicami a nik ta nebude
hresit na poli niekoho iného.

Akt 3. Rut na humne (3,1-18)

Scéna 1. Otvorenie (3,1-5)

Noemi odhal’uje plan
Dialog: ,, Dcéra moja, nemdam ti pohladat
spokojny pribytok, aby ti bolo dobre? ’
Tak teda: Nas pribuzny Boz, s ktorého
sluzobnicami si bola (pri Zatve), tito noc
veje jacmeii na humne: ° Umy sa, pomaz
sa, oblec si (krajsie) rucho a chod’ dolu
na humno! Ale nech ta nezbada ten muz,
dokial’ neprestane jest a pit! * A ked sa
potom odoberie na odpocinok, vsimni si
miesto, kde si lahne. Potom pojdes,
odhrnies mu z noh prikryvku a lahnes si.
On ti potom povie, ¢o mds robit.“ > Ona
jej povedala: , Urobim vsetko, ¢o mi

voov o

kazes.

Scéna 2. (3, 6-15)

STRETNUTIE
Rut a Boza
NA HUMNE

(Rut si l'ahla k noham Béza)

Scéna 3. (3, 16—-18)
Vysvetl’ujuci dialog

15 Ked' dosla k svojej svokre, ona sa jej
pytala: ,,Ako si (pochodila), dcéra
moja?“ I porozpravala jej vSetko, ako sa
ten muz zachoval. ' A dodala: ,, Tychto
Sest’ mier jacmena mi dal, lebo vravel:
., Nepojdes naprazdno ku svojej svokre.
' Ona jej povedala: , Dockaj,
dcéra moja, kym sa nedozvies, ako sa celd
vec skonci. Lebo ten muz neustane, kym
neprivedie esSte dnes tuto vec ku koncu.

Akt 4. RieSenie pre Noemi (Zivot a plnost’) v Betleheme (4,1-22)

Scéna 1. Otvorenie (4,1-2)
JEDNANIE
" Béz sa odobral do brdany (mesta) a sadol
si tam. Ked ta prisiel aj pribuzny, o
ktorom Boz hovoril, povedal mu: , Pod
sem, ty a ty, a posad sa!*“ On pristupil a
sadol si. > Nato si Béz vybral desat’ muzov
spomedzi starSich mesta a povedal im:
,,Posad'te sa sem!" A oni si posadali.

Scéna 2. (4,3-12)

Rozhodnutie Boza
pre Noemi a Rut

(Trojvrstvovy rozhovor
v brane v Betleheme)

Scéna 3. (4,13-17)

Porod v Betleheme
(Noemi a Zeny)

Rodokmeint DAVIDA (4, 18-22)




Prva a druha kniha kralov
Miesto vo Sv. pisme

Tieto knihy aj s Prvou a Druhou Samuelovou knihou tvorili povodne jeden celok. Preto boli
oznacované v latinskom preklade Vulgata za 1.-4. kral'ovsku knihu: zahriaja totiz dejiny od
Samuela - posledného sudcu, ktory pomazal prvého i druhého izraelského krala (Saula
a Davida) - aZ do zaniku Jeruzalema (resp. omilostenie kral'a Joachina v zajati v roku 562
pred. Kr.).

V Zidovskom kanone patria spolu s knihou Sudcov a Jozue do prvotnych, resp. skorSich
prorokov. Ciel'om tzv. deuteronomistickych dejin, do ktorych celku tyto knihy patria, bola
konsolid4cia exilového a poexilového zidovstva. Podla N. Lohfinka su tieto dejiny
,bilancovanim po katastrofe*.

Maju ukazat’, e Boh zostal svojej zmluve verny, pricom Izrael odmietol vedenie Panom a
pocuvanie jeho slova. Potom, ¢o sa uskutocnila hrozba, ktort v pripade opustenia zmluvy
Boh hrozil, skimajt svétopisci deuteronomistickych dejin (6 knih: Joz az 2 Kr, kniha Rut je
mimo, je to novela o predkoch Davida), ¢i a ako méze Boh darovat’ Izraelu novy zaciatok.

Ten by bol mozny iba za predpokladu, Ze by sa Izrael obratil k svojmu vernému Bohu, bol by
poslusny jeho slovu a zriekol sa nerozumnych postojov a nerozumného jednania svojich
kralov. Len Boh sa mdze nad Izraelom zmilovat’ a uviest ho do nového Casu spésy.

Odpoveda to klasickej 4 STUPNOVEJ DEUTERONOMISTICKEJ DEJINNEJ SCHEME, ktora bola
v Knihe sudcov uplatnend rozvedena pri velkych sudcoch (je zalozena na tedrii odplaty: za
hriech trest, za dobro poZehnanie):

1) hriech BoZieho Pudu (modlosluzba)

2) trest od Pana (v podobe agresie cudzieho néroda, v Severnom izraelskom kral'ovstve
to boli Asyrcania v r. 722 pred Kr. a v juznom judskom zasa Babylonc€ania v roku 586
pied Kr.)

3) pokdnie 'udu (navrat k Bohu v podobe uznania hriechu a jeho oplakévania)
4) Pan vzbudi zachrancu, ktory nastoli obdobie pokoja

Ak tato schéma platila v obdobi sudcov je otvorena aj teraz, po modlosluzbe ¢i v severnom
alebo aj juznom kral’ (bod 1) a po agresii cudzich narodov (bod 2) sa caké pokdnie 'udu (bod
3), ktoré vzbudi spasu (bod 4).

Struktira Knih kralov
Knihy pokracuju v deji bezprostredne po Samuelovych knihach po kap. 2 Sam 20 (2 Sam
21-24 boli dodatky). Jednoduché delenie deli obe knihy na:

1) Histéria Salamiina (1Kr 1-11):
posledné ¢iny Davida, prvé roky kral'a Salamuna, postavenie chramu a kralovského
palaca, vrchol a zanik Salamunovho kralovstva.

2) Historia oboch rozdelenych kralovstiev (1Kr 12 - 2Kr 17):
politickd a ndbozenska schizma, dejiny rozdeleného kralovstva, dejiny Eliasa a
Elizea, dejiny rozdelenych kral'ovstiev.

3) Dejiny judskeho kralovstva az po exil (2Kr 18-25)

Podrobne;jsie sa obe knihy daju podelit’:



A) 1Kr 1-2 obsahuje koniec vel'kého dokumentu z 2 Sam 9-20 o ndstupnictve kral’a
Davida.

B) rozpravanie o panovani krala Salamiina (1 Kr 3—11): 1i¢i jeho vynikajucu mudrost’ (je
mudry kral'), nadheru jeho stavieb, najmi jeruzalemského chramu, a rozsiahlost’ jeho
bohatstva (bohaty), ako zboZny sa ukaze pri obetovani v Gabaone v 1 Kr 3 (vo v. 9 prosi
o pocuvajuce srdce hebr. lev Somed) a pri otvarani chramu a modlitbe v iom (1 Kr
8,15n). Jeho spravodlivost’ zaziari pri side dvoch neviestok (spravodlivy) v 1 Kr3. Iste
je to slavna epocha, ale vybojny duch Davidovho kralovstva sa stratil: vsSetko sa
konzervuje, organizuje a najmi vyuziva. Nakoniec aj taky midry kral ako Salamiin
kon¢i nedobre, opustenim Pana a nezodpovednou politikou (dane a nutené prace porov.
kritiku kral'a uz v 1 Sam 8,11-18) napokon doslova ,,straca pddu pod nohami®, ked’ pride
o vel’kua &ast kralovstva (napliiia sa s¢asti uz predpoved’ Mojzisa, Ze ak P'ud opusti Péana,
pride o krajinu v Dt 30,18).

C) nabozZenska schizma (1 Kr 12—-13)- opozicia medzi dvoma castami naroda sa udrzuje a
po Salamunovej smrti v r. 931 resp. 928 pred Kr. sa kralovstvo deli: desat’ severnych
kmetiov sa oddel'uje, €o st’azi este.

D) paralelna histéria oboch kralovstiev, Izraela a Judu (1 Kr 14 — 2 Kr 17):
je to Casto histéria zapasov medzi tymito bratskymi kralovstvami, ale aj vonkajSich
utokov Egypta proti Judovi a Aramejcanov na severe. NebezpeCenstvo sa stava
naliehavejsim, ked’ v krajine zasiahnu asyrske vojskd, najprv v 9. storoci, silnejsSie v 8.
storo¢i, ked’ Samadria padne pod ich udermi v r. 721 pred Kr., zatial' ¢o sa Juda uz
vyhlasil za vazala.

E) dejiny Judska po zburanie Jeruzalema v r. 587 pred Kr. (2 Kr 18,1-25,21). Rozpravanie
sa rozSiruje najmd pri dvoch krélovstvach: na kralovstvo Ezechidsa (2 Kr 18-20) a
Joziasa (2 Kr 22-23), poznacené narodnym prebudenim a nabozenskou reformou.
Velkymi politickymi udalost'ami st vtedy vpad Sennacheriba za EzechidSa r. 701 pred
Kr. ako odpoved’ na odoprenie asyrskeho poplatku, a za Joziasa pad Asyrska a utvorenie
Chaldejskej riSe. Juda sa musel podriadit’ novym panom Orientu, ale ¢oskoro sa vzburil.
No trest nemeskal: v r. 597 pred Kr. Nabuchodonozorove vojska zaujali Jeruzalem a
deportovali ¢ast’ jeho obyvatel'ov; o desat’ rokov neskdér pokus o nezdvislost vyvola
novy zakrok Nabuchodonozora, ktory sa skoncil v r. 587 pred Kr. zni¢enim Jeruzalema
druhou deportaciou.

F) Knihy Krélov sa konc¢ia dvoma kratkymi dodatkami (2 Kr 25,22-30).

Vznik a charakter knih
V knihach sa dajii najst’ vicSie ¢i menSie samostatné texty, ktoré pochadzaju z r6znych
Casovych etap a maju za sebou vlastné dejiny tradicie i1 redakcie. Tieto knihy boli zostavené

dohromady v 6. stor. pred Kr. a obsahuju len vel’mi malo neskorsich doplnkov. Pocita sa, ze
posledna redakcia knih mohla byt’ dielom 4. stor. pred Kr. (350-300).

Medzi starobylymi pramenmi, z ktorych knihy ¢erpaji, mozno menovat’:

Kronika kraPa Salamiina (1 Kr 11,41); Letopisy judskych kralov (1 Kr 14,29), Letopisy
izraelskych kralPov (1 Kr 14,19), existuji okrem toho texty, povodne samostatné, ako
historia Samuela (1Sam 1,1-3,21); pribehy ElidSa a Elizea (1 Kr 17-19.21, 2 Kr 1-8);
rozpravanie o IzaiaSovi (2 Kr 18,13-20,19).




Literarne Zanre knih

Podobne ako ostatné SZ knihy pontkaji deuteronomistické dejiny aj v tychto knihach radu
ro6znych literarnych foriem, ¢i Zanrov:

- modlitba kral'a Salamtina pri otvoreni chramu (1 Kr 8,22-53);

- etiologia (podanie o pricine) o nepravom kulte v Dane (1 Kr 12,33-13,10);

-2 Kr 16,7-9. 10-16 je cast’ z chramovej kroniky, pretoze podava detaily ohl'adom kultu
- rozpravanie o neposlusnosti Bozieho muza (1 Kr 13,7n);

- zni¢enie chramu v 2Kr 25 ako aj vystavba v 1Kr 6-7. Zapisy su z knazskych kruhov.

- jednoducha legenda (v zmysle lat. fo, co sa mad citat) o prorokovi, je zbavena moralnych
kategorii, ¢im je moralne neutralna. V rozpravani 2 Kr 4,1-7 prorok rozmnozi olej vdove, ma
vSak nejaké zasluhy oproti inym vdovdm alebo nechd vyplavat’ pozi€ani sekeru z rieky
muzovi (2Kr 6,5) o ktorom neviem, ¢i mal zasluhy. 2 Kr 2,24nn je pomerne kruty pribeh
uréeny pravdepodobne detom, aby si vazili proroka, lebo préve v pripade Elizea sa stalo
posmesnym chlapcom to a to... V celom skor pedagogickom pribehu je jasny nepomer medzi
posmechom a ndhlou smrt'ou deti. Chyba tu moralny rozmer vo forme moralneho usudku.
Rabini vel'mi skoro ospravedlnovali toto rozpravanie a preto pripisovali Elizeovi, Ze videl
u chlapcov nedostatok dodrziavania prikazov. Kratkost' (pocet verSov od 3-7) jednoduchej
legendy sa odraza v jednoduchosti. Nema jasnu literdrnu Struktiru a narativny rozvoj ani
charakterizéciu postav. Lapidarne vSak vyjadri obdiv ucenikov k svdtému ucitel'ovi.

- umelecky rozvinutd podanie o prorokovi z literarneho hl'adiska. Napr. 2Kr 4,8-37, kde
najdeme charakterovy popis postav, okolnosti spoznania a motivy konania postav.

- svity vstlpi aj na politické pole (napr. sv. Jana z Arku). Pozorujeme, Ze nejaky historicky
prvok sa odrdza v politickom zasahu. Prirodzene politickd legenda mdze prikraslit’ tento fakt
apridat nové pribehy bez historického podkladu. Napr. Elizeus zasiahne v prospech
izraelského krala v Dotane (2Kr 6,8-23), atiez v Samarii (6,32-7,2) a v d’alSich pribehoch
az do bodu ked’ je v 2Kr 13,14 nazvany: mdj otec, voz Izraela a jeho kocis! Jeho zasah sa
vyrovna vozatajstvu Izraela.

- sprava o tazeni Jozafata a Achaba (1 Kr 22,1-40).

- naplnenie prorockého slova ako nazorné ukazky prorockej nauky. Priklad: 2 Kr 20,12-
19 je textom o splneni prorockého slova, niet tu zazraku iba slova, ktoré sa splni, je
dostato¢nou pricinou, aby sa skuto¢nost’ udiala.

- z pohl'adu kompozi¢nej povahy 1 a 2 Knihy kral'ovskej niektoré principy knih odkazuji na
prorocké knihy. Napr. v polemike proti kultu teliat Betelu a Danu, redaktor knih neustale
nalieha, Ze izraelski krali sa neoddialili od hriechu Jeroboama, ktorym je modlosluzobna ucta
k dvom tel'atdm, ktoré prezentovali Pana cez kanadnsku zboznost’. Prvy raz tento chybny
postup v Izraeli oznaci za hriech Izraela prorok Ozeés 10,8 (Spustosené budu hriesne vysiny,
zlocin Izraela, trnie a bodlacie vyrastie na ich oltaroch. Vtedy povedia vrchom: "Prikryte
nas!" a kopcom: "Padnite na nas!").

Redakcia knih mohla byt’ in§pirovana ndukou Ozeéasa ohl'adom kultu aZ tak, Ze sa stalo z nej
stale kritérium, podl'a ktorého sa hodnotila cela ndbozenska historia Izraela. Mozno povedat’,



ze 1-2 Kr v celku su prorockou historiou, odhliadnuc od zakomponovanych pramenov:
letopisy judskych a izraelskych kral'ov, chramové kroniky, r6zne prorocké zbierky...

Teologické posolstvo

Celé deuteronomistické dejiny napominaju Izrael, aby chodil po cestach Zivota, a s pohl'adom
na Bozi predchadzajice pdsobenie v dejinach, ktoré bolo sice zanikom oboch Statov prehrané
a vyzyvaju k obrateniu k Bohu a k novému - od Boha darovanému - zaciatku. Idedlom je - v
skratke povedané: jeden Boh, jeden I'ud, jeden kral’, jeden kult.

Najskor je opisané posobenie Bozie sjeho spasnymi zdsahmi v prospech Izraela, potom
nasleduje popis zlyhania Izraela a potom Judska, ktoré viedli ku katastrofe. Nakoniec je
nacrtnuta budicnost’, ktord moze byt’ iba darom BoZzim.

Zakladné prejavy Bozej milosti vo vzt'ahu k jeho narodu su: Pud (narod) a krajina. Obidvoje
v narodnych katastrofach 722 a 586 pred Kr. utrpelo.

Privilégium, ktoré dal Boh svojmu l'udu, spociva v tom, ze s nim uzavrel gmluvu. Vernost
Izraela zmluve je jedinou cestou k Zivotu a pokojnému prebyvaniu v krajine (porov. 2 Sam
7,16). Zmluva presla na Davidovych potomkov ako zavédzujuce dedi¢stvo, hoci na fiu uz od
Salamiina ¢asto zabudali.

KraPovstve

V knihach Kralovskych (podla Septuaginty aj Vulgaty aj v1 a2 Sam) hra kralovstvo
centralnu rolu. Aj ked’ vzniklo napriek Panovi (1 Sam 8 - protimonarchistickd verzia) a
v konzervativnych kruhoch bolo eSte dlho odmietané, bolo vsak Bozim darom
(promonarchistickd verze v1 Sam 9 av 1 Sam 11) a vdaka BoZiemu mil4¢ikovi Déavidovi
potvrdené a spojené s vel'’kymi tlohami a prislubmi (Natanovo proroctvo - 2 Sam 7).

Kralovstvo Izrael, ako ukazuji knihy Kralovské malo zvlaStnym spOsobom reprezentovat
zmluvu a vyvolenie Panom, nedosiahlo svoje poslanie, pokazilo sa a stratilo svoj posvitny
charakter. Preto zasluhou mizne - v rokoch 722 resp. 586 - z javiska dejin.

V nasledujucich storociach sa viaze na kral'ovstvo nddeje na mesiaSského krala-zachrancu,
Spasitel’a, ktory je vo viere novozakonného 'udu ne¢akanym sposobom stelesnené v postave
JeziSa z Nazareta, ktory ma titul hebr. MaSiach, aram. MeSicha, gr. Christos (Cize pomazany
kral).

Hriech kralov spocival najmé v tom, ze sa chapali ako pomocnici a zachranci naroda a tak
sa stavali na miesto Pana, miesto aby byli spolupracovnikmi Boha na zachranu Pudu. A
to vSetci krali poc¢inajuc Saulom, ktory bol Bohom odvrhnuty, az po posledného krala
Sedekiasa. Kritériom hodnotenia kralov v deuteronomistickych dejinach je dokonala
poslusnost’ voci Bohu. Inym kritickym momentom je ich vztah k chramu a naleZitému
kultu v Jeruzaleme. Kralovstvo sa v oboch tychto bodoch previnilo a zavinilo tak zanik
naroda i stratu zeme. Beztspesne nabadali proroci kral'ov k poslusnosti vo¢i Bohu, jeho slovu
a zédkonu. UZ zlyhanie Saula na zaciatku kralovstva akosi dopredu programuje zlyhanie
dalSich kralov. Inak je podany pribeh o Davidovi, ktorému dal Boha prisl'ub vernosti a
veéného potomstva (2 Sam 7), napriek tomu sa aj David proti nemu viackrat previnil
(Batsaba, smrt’ Uriaga, s¢itanie P'udu). Podobne aj jeho syn Salamun, velky kral pokoja,
obdareny velkou mudrostou (1 Kr 5,12 mu pripisuje 3000 prislovi a 1005 piesni), je zaroveil
zobrazovany ako absolutisticky panovnik, organizator Statu, ktory pripravi rozpad rise.



Vynimku tvoria iba niektori krali - s vyhradami su chvaleni krali Aza, Jozafat, Joas,
Amazias, Azarias a Jotam. Neobmedzent chvalu si zasluhuju iba reformni krali: Ezechias a
Jozias, ich zboznost’ v§ak uz nemohla zadrzat’ lavinu bezboznosti a previnenia Izraela.

Nepatrny prisl'ub do budiicna vidia dtr. dejiny v omilosteni kral'a Joachina v r. 562.

Uplne negativne je podana historia severného kralovstva. Oddelenie 10 kmetion (severnych)
je prorokom AhiaSom podané ako trest za vinu Salamitna (1 Kr 11,29-40). Krehkost’ rise je
zrejma z Castych striedani dynastii a mnohi krali boli zavrazdeni svojimi nastupcami, takze je
mozné dejiny sev. kral'ovstva vidiet’ ako sériu prevratov resp. pucov. Zavrhnutie tejto Casti
Izraela bolo definitivne - z vyhnanstva sa uz nikto nevratil.

Sion a chramovy kult

Zarovenn s Davidom si Boh vyvolil i nové miesto pre svoj novy zasah do dejin spasy:
Jeruzalem/Sion (hebr. cijjon — pevnost’ povodnych Jevuzejcov, ktora dobil David) ako miesto
prebyvania so svojim 'udom. Meno Sion sa vztahuje neskdr na chrdm. Ten sa mal stat’
miestom archy ako symbolu nabozenskej jednoty Izraela. Salamun sice vybudoval nadherny
chram a vystavné mesto, ale uz po jeho smrti bol vyrabovany faradnom Sesakom/Sisakom (1
Kr 14,25-28). To isté urobil za Joachaza faraon Nechao (2 Kr 23,33-35) a taktiez izraelsky
(severny) kral’ Joas znicil svité mesto (2 Kr 14,13n). V roku 701 uniklo mesto z4zracne skaze
od Asyrcanov, avSak r. 597 bolo prvy krat a vr. 586 definitivne zni¢ené Babylon¢anmi
(Nabuchodonozor II.). Napreik tomu zostal Sion v ¢ase exilu i po fiom pravou vlastou
Izraelitov. Stredom a jadrom mesta bol chram. Centrom kultu v celej zemi sa stal az po
reforme krala JoziadSa 622 pred Kr., pri ktorej boli vSetky ostatné posvitné miesta zni¢ené a
ako pohanské odsudené. Otazka jednoty kultu v jeruzalemskom chrame sa stala v exilovej
a poexilovej dobe rozhodujicou otiazkou trvania alebo zaniku pravej Panovej
pospolitosti. Preto museli byt vSetky kultové miesta severného Izraela odsidené a ako
bezmala pohanské (hoci povodne platné, napr. chram v Sile bol v 1 Sam 1 miestom pre
archu).

Bozi slovo a naucdeni proroku

Hlésatelia Bozieho slova a zaroven napominajuci kazatelia pri dodrziavani zédkona su v dtr.
dejindch najmé proroci. Zakotveni v starych tradiciach vystupuji pred krdlom a 'udom a
vyzyvaju k radikalnej obnove upadnutej viery v Pana. Stoja ako protipol ku kralom, ak sa tito
riadia Cisto l'udskymi vypoctami a domnievaju sa, Ze veci Izraela lepSie poslizia mocenskou
politikou nez doverou v Pana a spolichanim sa na jeho moc. Proroci vystupuji proti
pohanskym praktikdm a synkretismu v ndbozenskom Zzivote. Povazuji sa za BozZich
sluzobnikov, ktori st vedeni Bozim duchom a vjeho mene vystupuju s hrozbami a
varovanim. Vyhlasuju sud nad neposlusnostou a ohlasuji zénik ako neodvratny ddsledok
odmietnutia Bozieho slova. Zaroven zdoraznuju absolutnu spolahlivost’” Bozich prislubov
(porov. 1 Sam 3,19 alebo 1 Kr 8,53). V deuteronomistickych dejinach se hovori o mnohych
prorokoch (vitsinou nepiSucich): Samuel (1 Sam), Natan, Gad (2 Sam), Ahias zo Sila (1 Kr
11; 14), Micheas syn Jimlov (1 Kr 22), Elia$ a Elizeus (1. a 2. Kr). Dalej prorokyiia Chulda
(2 Kr 22), Izaias (2 Kr 19-20). Zvlast’ v severnej risi hrali proroci délezita politickt rol'u, ked’
proti kralovskej zvoli hdjili prava Pana (porov. pribehy Eliasa a Elizea).



Tabulka paralelnych tém medzi MojZiSom, EliaSom a JeZiSom (Ex/Nm/Dt-1/2Kr-Lk)

MojZis Elias JeZis
- Utek pred kralom (Ex 2,15) |- Utek pred kralom (1Kr
17,2-6)
- zdzracné nasytenie chlebom |- zdzra¢né nasytenie chlebom
a masom (Ex 16, Nm 11) a masom (1Kr 17)
- Pobyt v cuzdej krajine (Ex |- Pobyt v cuzdej krajine (1Kr
2,16-22) 17,8-24)
- Na Pénovo slovo sa vracaju |- Na Panovo slovo sa vracaju
domov vyzvat kral'a a pre- domov vyzvat kral'a
budit’ vieru 'udu (Ex 3-4) a prebudit’ vieru I'udu (1Kr
18)
- Stavba oltara z 12 kametiov |- stavba oltara z 12 kameniov
(Ex 24) (IKrig)
- Mojzi$ prosi za I'ud (Ex - Elids prosi za 'ud (1 Kr
32,11-13) 18,36-37)
- putovanie na Sinaj - putovanic na Sinaj
(- a teofania (1Kr 19)
a teofania (Ex 33) o Ll )
. vy - Pan néhradi Eliasa Elizeom
- ndhrada Mojzisa Jozuom
(Dt 34,9; Nm 27,12-23) (2Kr2,In)
- Mojzi$§ kon¢i pozemsku pat’ |~ Eh?S Je vzaty Zo zeme
v Zajordansku (Dt 34,48n) v Zajordansku (2Kr 2,1-12)
- tradicie o Eliasovi v Mal 3
v Sir 48,10-12, 1 Enochova
90;93
- tradicie oZivaju
v synoptickych evanjeliach
(Jan Krstitel’, vrch
premenenia)
U Lukasa
Téma Eliasa je vztiahnutd na
Jana i na JeziSa (na zdklade
typologlckeho vzt'ahu):
vzkriesenie chlapca - vzKkriesenie chlapca

v Sarepte (1Kr 17,10-24)

- prechod cez
Jordanu (2 Kr 2,8)

vodu

- povolanie Elizea (1Kr 19)

- odchod do neba (2 Kr2)

- odovzdanie ducha Elizeovi
(2Kr 2,9.15)

v Naime (Lk 7, 12-15)
- na vrchu Premenenia sa

hovori o prechode do slavy
(smrt’), ktory sa udeje
v Jeruzaleme (Lk 9,31)

- narok pri nasledovani
JeziSa, ruka na pluhu
(9,61-62)

- odchod nanebovstipenim
(Lk 24,50-53 a Sk 1,9-11)

- zoslanie Ducha Svitého na
apostolov a zeny (Sk 2)




Hriech a zlyhanie Izraela

Dejiny v kral'ovskych knihach konstatuju, Ze cely Izrael vo vSetkych vrstvach zlyhal a obtazil
sa vinou. Potrestanie - strata zeme a rozptylenie naroda - sa javi ako nutny dosledok tejto
skuto¢nosti. Krali od Saula az po posledného Dévidovca - najviac vSak kral Manasses (2 Kr
21,2) - sa poSkvrnovali modlosluzbou, nedéverou k Panovi, moralnymi priestupkami, ,,.konali
to, ¢o sa nepaci Panovi“: kralovstvo sa napriek prislubu Davidovi (2 Sam 7) - pre hriechy
kralov - nevydarilo. Ani proroci nezostali Uplne bez viny, ako ukazuje pribeh Bozieho muza
(1 Kr 13,1-34). Deuteronomistické dejiny tak ukazuji na dobe kralov - podobne ako dejiny
v Gn 1-11 -, Ze hriech ako nadl'udskd mocnost’ - sa zmociiuje vSetkych oblasti zivota a I'udia
nie su schopni tejto ,,veI'moci‘ zla z vlastnych sil ¢elit. Zachrana moze prist’ iba od Boha.

MozZnosti spasy v deuteronomistickych dejinach

Jedinou cestou k zachrane je obratenie, vyznanie vin a prosba o odpustenie, odvratenie od
pohanskych praktik a priklon k pravému kultu a uctievaniu Pana. Dal§im krokom k moZnému
novému zaciatku je pocuvanie Bozieho slova, ktoré je adresované Izraeclu v Zakone a
pouceniach Mojziga. Dalsim momentom néadeje st pre dtr. dejiny zaslibenia dané Davidovi a
jeho potomstvu (2 Sam 7). Ucenec Gerhard von Rad tu hovori dokonca o ,,mesiasskej
tématike* v deuteronomistickych dejinach. V najcernejSej hodine svojich dejin - v exile -
vyznava Izrael vieru v spasnu Boziu vol'u v Boha - zachrancu, ktory sa nakoniec zmiluje nad
svojim 'udom a zachrani ho. Z tejto spasy nemaju byt’ vyli€eni ani cudzinci (porov. 2 Kr 5,1-
27 - pribeh o uzdraveni pohana Syr¢ana Namana).

Napriek posolstvu o sude je mozné z 1,2 Sam a 1,2 Kr vyc¢itat’ aj posolstvo o nadeji, ktoré
najskorsSie biblické knihy vyslovili jasne, ze totiz Boha, ktory zostava verny sam sebe, je
mozné vziat’ za slovo a Ze sa nakoniec vzdy ukéze ako Boh zachranca a vysloboditel’ (porov.
2 Sam 22,20n). Kedy a ako sa to stane, musi byt’ ponechané uplne na Boha.



MatiSovo evanjelium
Katechéza pre Zidovskych krestanov v prostredi Cirkvi

Autor Mattis, resp. autor prvého evanjelia, je zid piSuci krestanom zo zidovstva, v obdobi r.
80-90 po Kr., pravdepodobne v syrskej Antiochii. Podl'a biskupa Papiasa z Hierapolisu (okolo r. 130)
bolo evanjelium napisané mytnikom ,,Matusom, ktory zostavil Jezisove vyroky (gr. logia) v hebrejskom
jazyku (rozumej aramejcinu) a kazdy preloZil ako najlepsie vedel” (Eusebius, Historia ecclesiastica
3.39.16). O tomto udaji sa dnes pochybuje, nakol’ko celkovy obsah eanjelia, ktorym nie s len vyroky,
dalej je to dobry grécky Styl evanjelia a silna zavislost' od Markovho evanjelia (nepriameho svedka)
odporuje domnienke, Ze by sa jednalo len o puhy preklad aramejského diela. Ak sa aj pripusti silny
vplyv osoby Matasa v Antiochijskej cirkvi pri zrode evanjelia, tak redakénd uprava evanjelia je uz
pravdepodobne od neznameho zidokrestana druhej generacie, ktory pozna déverne ranti zidovsku
teologiu rozvijana vr. 75-90 okolo akadémie v Jamnii pod vedenim rabina Jochana Ben Zakaia.”
Autor (budeme ho oznacovat’ Matu§) ma vynimo¢ny zaujem predstavit’ uCenie JeziSa v ucelenych
piatich reCiach ajeho skutky v naraciach. Jezi§ didaskalos (ucitel) kona taktiez velké skutky.
V Mattsovom evanjeliu mame najviac naracii o JeziSovych zazrakoch, v pocte 19, u Marka 18.

Z gramatického hl’adiska pouziva Mati§ vo svojom spise pri opise minulych dejov biblicky
Cas tzv. aorist, nepouziva historicky prezent ako Marek, d’alej pouziva ustdlené védzby napr. na
oddelenie literarnych celkov (porov. Mt 7,28; 11,1; 13,53; 19,1; 26,1). Oproti inym synoptikom ma az
15 ustdlenych vdzieb, ktoré pouziva, Marek ma len 3 a Lukas iba 2. Prvé evanjelium vedie medzi
spismi Nového zakona vo vyuzivani prislovky casu tote (vtedy), ktora je obdobou aramejského
bedayin. Z jej celkovych 160 vyskytov v NZ ma 91 vyskytov Matas, kde ma prislovka niekedy silny
teologicky vyznam. Z formdlneho hladiska ma Matas v obl'ube paralelizmus, znamy v hebrejskej
poézii (porov. Mt 7,24-27). Pouziva chiazmus (porov. Mt 16,25). Numerické zoskupenia robia
z Matisa evanjelistu, ktory ma v obl'ube ¢isla, ktoré maju v semitskych jazykoch svoju numericka
hodnotu (najma ¢islo 14, 7, 3 a 2).

Z tematickych prvkov si treba povsimnut typicky vyraz Matusa, ktorym je mnebeské

kralovstvo. Jedine on takto zamerne oznacuje kralovstvo, aby ako zbozny Zid nespominal zbytocne
Boha, ktory sa skryva v pojme nebesky. Z 55 vyskytov (Mk 20, Lk 46, Jn 5) evanjeliového vyrazu
kralovstvo sa v Mt az 32 krat viaze s oznacenim nebeské, kde nebo oznacuje v obraznom zmysle
miesto prebyvania Boha, sféru jeho plnej manifestacie a vlady. Podobny typicky vyraz pouziva
v stvislosti o oznadenim Boha ako nebesky Otec (13 krat v Mt)’ alebo Otec, ktory je na nebesiach (7
krat). Najviac spomedzi evanjelistov pouziva pre zidov teologicky zdvazny vyraz dikaiosiné
(spravodlivost): 7 krat, z toho az 5 krat v Reci na vrchu (Mt 5-7).
Pre Matusa je typické spominat’ v suvise sJeziSovym verejnym pdsobenim wrch (10 krat). Je
vSeobecne znamy vyznam vrchu v naboZenskej symbolike, u Matisa sa vyznam terminu meni podla
kontextu. Mat§ az 5 krat spomina tzv. fo oros (,urCity vrch®) v Galiley. Takto spomenuty vrch s
urcitym ¢lenom je v Mt 5,1; 8,1; 14,23; 15,29 a 28,16. V 15,29 je urcita zhoda s vrchom 5,1, ked’
z tohto vrchu po slovach v Horskej re¢i prudia aj velké JeziSove skutky v podobe uzdraveni
arozmnozenia chleba. V 28,16 je urCitd inklizia s 5,1, kde prikaz z vrichu po zmftvychvstani
nariad’'uje posobenie medzi vSetkymi narodmi. Iny odlisny vysoky vrch spominany v Mt 4,8 v ramci
pokuseni pre jeho vyhlad, ktory sa zneho naskytd, av Mt 17, 1 Jezi§ odvadza na vysoky vrch
v Galiley do samoty troch ucenikov aby sa tam premenil. Nie je to teda ten isty vrch, lebo ma int
funkciu. V kontraste s Jeruzalemom sa spomina aj Olivovy vrch (Mt 21,1; 24.,3; 26,30), ktory je
miestom samoty a oddelenia JeziSa od zastupov.

Z literarneho charakteru spisu je dnes vsSeobecne priznany tomuto prvému evanjeliu
didakticko-katecheticky a najmé cirkevny raz, preto bolo aj najviac ¢itanym evanjeliom v liturgii do
liturgickej reformy II. Vatikanskeho koncilu. Cirkevny raz evanjelia je dany nielen ojedinelym
trojitym vyskytom gr. vyrazu ekklésia (Mt 16,18; 18,17bis) spomedzi evanjelii, ale aj kvoli
ekleziologickej re¢i v Mt 18 naraciam, ktoré jasne definuji a poukazuju na JezZisov [ud vykupeny

2 Porov. M. LIMBECK, Evangelium sv. Matouse, Kostelni Vydti 1996, 8.
3 Inde v evanjeliach len Mk 11,25 a Lk 11,13.



z hriechov (porov. Mt 1,21 av zavere Mt 26,28). Tym ,novym pravym Izraelom™ pre Matisa st
pohania a zidia pospolu, ku ktorym Jezi§ po zmritvychvstani posiela svojich ucenici. JeziSov I'ud je
jeho Cirkev (porov. Mt 16,18), v ramci ktorej dostane od JeziSa mimoriadne poverenie a postavenie
prave apostol Peter (porov. Mt 16,17-19).

Matus pisuci pre zidovskych krest’anov, ktori poznaji dobre Stary zakon, vo svojom evanjeliu
pouziva ¢asto z toho dovodu explicitné citdty zo Starého zékona, priCom pri ich citovani najdeme tzv.
tzv. Reflektionszitaten — citaty naplnenia Starého zakona (porov. 1,23; 2,6-7.15.17-18.23; 4,14-16;
8,17; 12,17-21; 13,35; 21,4-5; 27,9-10). S1 to citacie s ustdlenou vizbou aby sa splnilo alebo vtedy sa
splnilo, ktorymi sa komentuje JeziSovo pocinanie a Zivot, pricom zda sa nesleduje LXX, ale nejaka
svoju hebrejski predlohu. Tieto citaity odhal'uju jednak hlboké ukotvenie autora v zidovsko-
krestanskom prostredi ale taktiez smeruju k prepojeniu Starého zdkona k Novému ako prisl'ub
a naplnenie.* Mat(i§ ukaZe Jezisa na zaklade viacerych spoloénych motivov s Mojzigom ako nového
Mojzisa. Podava JeziSove narodenie ako dramatické vtelenie celych dejin Izraela v JeziSovi. Na
dosiahnutie toho Mata§ aktualizuje Pisma v duchu midrdsskej tradicie, ked’ najmi v prvych dvoch
kapitolach pontka haggadicky midra§ o JeZisovom narodeni a udalostiach po fiom.” Prichod Krista
a vyznam jeho osoby obratil postup v novozakonnom midrasi, ktory nejde viac od Pisma k udalostiam,
ale od Krista k Pismam, pretoze on je jeho neo¢akavanym naplnenim a odhal'uje jeho novy a skryty
zmysel.® Udalosti okolo Krista osvetl'ujii Pismo. Pismo pri tomto midrasi nie je jedinou mierou Krista,
ale Kristus je mierou pre celé Pismo.

Literarna Struktura evanjelia

Struktiru evanjelia podla Matusa sa nedesifruje topografickym ani ¢asovym klidom ale
tematickym. Od dvadsiatich rokov minulého storocia bola prijata téza o rozdeleni evanjelia do piatich
Casti, v ktorych sa strieda narativna a diskurzivna cast’. Niekto videl v tomto rozdeleni dokonca naznak
piatich knih MojziSa, ¢o vsSak nie je uz dnes akceptované, lebo prave pasSiova cast’ Mt 26-28 by bola
mimo tychto pomyselnych piatich knih. V kontexte celého MatiSovho evanjelia si treba vSimnuat
vel'ku kristologickt inkliziu: JeZi§ sa narodil ako ,,Emanuel® ¢ize ,,Boh s nami“ (Mt 1,23). V strede
evanjelia opit’ zaznie JeziSov prislub: ,,Lebo kde su dvaja alebo traja zhromazdeni v mojom mene,
tam som ja medzi nimi“ (Mt 18,20) a v zavere zmftvychvstaly Jezi§ slavnostne prehlasi na konci
evanjelia: ,,4 hla ja som s vami po vsetky dni...“. V tomto vel'kom obliku prisl'ubu stalej spasonosne;j
pritomnosti JezisSa sa slavnostne odvija evanjelium v piatich etapach zasmerovanych k smrti
a zmftvychvstaniu Jezisa.

Pre urcenie literarnej Struktiary evanjelia nam posluzia ustdalené redakcné formulacie, ktoré st
zaverom diskurzivnych ¢asti v 7,28; 11,1; 13,53; 19,1; 26,1. Su to slova na spdsob: kel éyéveto ote
étédeoev O 'Inood... (,,a stalo sa, ked dokoncil Jezis...). Autor takto zakon&uje velké recové celky
JeziSa a pontika ich v premyslenej Struktire ako ucelené JeziSove katechézy. Prvky JeziSovho ucenia
su zachytené v 5 reCiach a zaver evanjelia spociva v zdvere¢nom slove JeziSa na vrchu v Galiley.

V poslednej piatej ustalenej formulacii v Mt 26,1 vSak autor pouzil pred spojenim tolg Adyoug
tovtoug adjektivum mavtag (,,vSetky*), ¢o naznacuje ze sa neukoncila len eschatologicka re¢, ale celé
udenie Jezisa.’

Existuje urcity stvis medzi Horskou recou (Mt 5-7) a recou ,,Beda!* v Mt 23. Prvy krat Jezis
spomina zakonnikov a farizejov v Mt 5,20. Ich nedostatok spravodlivosti je nasiroko rozobrany v Mt
23,1-39, sedem beda vo vv. 13-33 vystupuje ako opak k 6smim blahoslavenstvam. Mohlo by sa teda

* G. SEGALLA, Panorama letterario del Nuovo Testamento, Brescia 1991, 62.

> Midrds je vyklad udalosti za pomoci Pisma, kde Pismo aktualizuje udalost a udalost Pismo. Midra§ objasni
pritomnu udalost’ vo svetle Pisma. Pismo sa stdva normou pravdy. Meno metédy pochddza zhebr. slovesa daras
,.vyhladavat* (v Pisme odpoved’ na problém).

¢ Porov. R. LAURENTIN, / Vangeli dell’infanzia di Cristo. La verita del Natale al di la dei miti, Cinisello Balsamo
1986, 128.

7 Okolo poslednej eschatologickej re¢i sa diskutuje & evanjelista kladie zagiatok do 23,1 alebo do 24,1. Podla
tematiky reci (,,beda” zakonnikom a farizejom; posledné veci), jej posluchacov (zastup; ucenici) i miesta (chram; Olivova
hora) su tieto perikopy odlisné, no Mati$ tito zmenu poznd aj pri re¢i podobenstiev. V 13,36 sa zmenili posluchaci (zo
zastupov iba ucenici) a miesto a napriek tomu 13, 1-53 tvori jedinu rec.



pripustit, ze 3 kapitoly Reci na vrchu (Mt 5-7) maju obdobu v zdverec¢nej reci, spocivajucej z dvoch
Casti — jednak z ,,Beda* reci (Mt 23) a z Eschatologickej reci (Mt 24-25).

Koniec evanjelia Mt 28,16-20 je opat’ typicky pre autora, ktory nam predstavil nauku Jezisa
v piatich vel’kych reciach. Zaver evanjelia obsahuje tiez slova ale uz od zmrtvychvstalého Jezisa
z toho vrchu v Galiley ako bol oznaceny v Mt 5,1. Ako z vrchu zacinalo dielo JeZiSa pre pritomné
zastupy - v slovach (porov. Mt 5,1; 8,1) a v skutkoch (porov. Mt 15,29), tak z toho istého vrchu ma
zacat’ dielo JeziSovych ucenikov pre vsetky narody. Zaverecné slova Jezisa su vyslovnym nariadenim
v duchu starozakonnych tém: doslovne urobit’ zo vSetkych narodov jeho ucenikov, prostrednictvom
nového inicia¢ného obradu, cez krst a osvojenim si ucenia, ktoré ma od JeziSa prikazovi formu,
podobne ako boli prikdzania od Mojzi$a. Slova Pana v evanjeliu nie st prekonané reci zapadnuté
v minulosti, ale zostanu natrvalo normou spravneho postoja novych uc¢enikov. Obsah buducej nauky
ucenikov pre narody je teda nduka Jezisa Krista, didakticky a katecheticky podana v prvom evanjeliu,
z ktorej ma prvoradi dolezitost’ najma re¢ na vrchu.

Na zaklade uz spominanych kritérii a obsahovych a literarnych charakteristik pontikame jednu
moznu Struktaru prvého evanjelia oznaCeného ako Matusova katechéza pre Zidovskych krestanov
v Cirkvi.® Popri tom dnes mnohi autori sleduji velmi jednoduché delenie evanjelia na tri asti: I) 1,1-
4,16; 1) 4,17-16,20 1II) 16,21-28,20 prave na zaklade dvoch opakujucich sa formal v Mt 4, 17: ,,0d
tej chvile zacal Jezis hlasat: ,,Robte pokdnie, lebo sa priblizilo nebeské kralovstvo.“ a podobny
pociatok je v Mt 16,21: ,,0d tej chvile zacal Jezi§ svojim ucenikom vyjavovat, ze musi ist' do
Jeruzalema... My sa drZzime delenia spisu na pat’ ¢asti s prologom a klimaxom.

PROLOG (NARODENIE A ZACHRANA)
A) Mt 1 zodpovie otazku ,.,kto?* je Jezis a ,,ako* vstupuje do sveta
B) Mt 2 zodpovie otazku ,,odkial’?* prichadza Jezi$ a ,,kam?* smeruje.

L. kniha: Syn zacina ohlasovat kralovstvo: A. Nardcia: zaCiatok sluzby (3-4)
B. Rec¢: Horska rec (5-7)

1. kniha: Poslanie Jezisa a jeho ucenici v Galiley:
A. Nardcia: cyklus deviatich zazrakov (8-9)
B. Re¢: Misionarska re¢ (9,36-11,1)

II. kniha: Opozicia voci Jezisovi zo strany Izraela
A. Nardcia: Kontroverzie Jezisa s Izraclom (11,2-12,50)
B. Reé v podobenstvach (13,1-53)

IV. kniha: Mesids utvara svoju Cirkev (prvotinu krdalovstva) a predpoveda svoje utrpenie :
A. Nardcia: Putujuci Jezis pripravuje Cirkev skutkami (13,54-17,27)
B. Re¢: Cirkevna (ekleziologicka) re¢ (18,1-19,1)
V. kniha: Mesids a jeho Cirkev na ceste k utrpeniu:
A. Nardcia: Jezis vedie ucenikov ku krizu a métie nepriatel'ov (19-23)
B. Re¢: Eschatologicka re¢ (24-25)

KLIMAX (SMRT A ZMRTVYCHVSTANIE):
A) od stredy do Stvrtka noci (26,1-75)
B) od piatku rana do soboty (27,1-66)
C) od soboty do konca vekov (28,1-20)

Matus zostavil JeziSove reci z tradovanych vyrokov do celkov. Neobmedzil sa iba na zozbieranie
Panovych slov s jednotnym nametom dovedna, ale zostavil skutocné literarne kompozicie s jasnym
nauénym zamerom, pri¢om vsak Mati§ zostava muzom tradicie: usporiada a prehibi material zo
zdrojov, nevymysla ho. A hoci jeho evanjelium sa javi ako katechetické a doktrinalne, zostava naplno
evanjeliom, to znaci rozprdvanim o JeziSovom Zivote a nie katechizmom alebo teologickym traktatom.

8 Thto struktiru sleduje napr. MEIER, J.P., Matthew, New Testament Message 3, Dublin, 1980;



Pit’ JeZiSovych re¢i v MatuSovom evanjeliu’

MatuSovo evanjelium v podstate zohPadriuje rozpravaciu osnovu Markovho evanjelia,
ktoré podl'a mnohych autorov, bolo jeho zakladnym zdrojom. Neplati to vSak pre JeziSove slova
a vyroky. Tu sa citi evanjelista slobodny a sleduje vysvetl'ujuci postup pri pisani, ktory je omnoho viac
didakticky a nducny, skoro az systematicky. Vskutku zhromazduje Panove slova — ktoré zozbieral
z Markovych podani, zpodania zndmeho aj LukaSovi, nazyvaného zdroj Q (z nemciny Quelle,
,»zdroj“) a z vlastnych zdrojov - do Sirokych piatich tematickych sihrnov. Ur¢enie tychto re¢i navrhuje
sam evanjelista prostrednictvom formuly, ktorta kladie na zaver kazdej z nich: ,,Ked’ Jezis skoncil tieto
reci...”“ (pozri 7,28; 11,1; 13,53; 19,1; 26,1). Ich piatnasobny pocet je snad’ zastreta narazka na pat
Mojzisovych knih (Pentateuch alebo Torah): Jezi$ je novy MojZis a jeho ucenie je novy zakon.

Pre Re¢ na vrchu (kap.5-7) mohol Matu§ pouzit’ starobyly zdroj (pouzity aj LukaSom), v ktorom
re¢ uz zacinala s blahoslavenstvami a koncila s podobenstvom o dome na piesku a na skale. Do vnutra
tejto schémy, Matis vklada mnohé iné poucenia, meniac takymto spésobom re¢ na ,,Magna charta“
(vyznamny ustavny dokument) krestanskej existencie. Zd4 sa, ze veta okolo ktorej evanjelista zostavil
rec je: ,,Ak vasa spravodlivost nebude vicsia ako spravodlivost' zakonnikov a farizejov, nevojdete do
nebeského kralovstva®“ (5, 20). Predvidaju sa tri druhy spravodlivosti: spravodlivost’ zakonnikov,
farizejov a uCenikov. Mati$ stavia do protikladu v prvej casti: JeziSove myslienky o zakonnickej
spravodlivosti, potom v druhej Casti vysvetluje JeziSovu kritiku na nabozenské zvyky farizejov;
a nakoniec tretia &ast’ opisuje ,,najvyssiu“ spravodlivost’ u¢enika. Umysel spoéiva v odpovedi na
zédkladnu otazku: V om spociva svojraznost’ uéenika? Co ho odliduje od zbozného Izraelitu?

Pre Misionarsku reé¢ (kap. 10) si mohol Mata$ posluzit dvomi vzormi pochadzajicimi z dvoch
odlisnych zdrojov. Spaja ich spolu a prida k nim mnohé iné Panove slova, ktoré vystihuju $tyl poslania
a predovietkym odvahu, ktord musi poslany mat ked stoji pre prenasledovanim. Cast
v Markovi a LukaSovi, ale unich umiestenych na inom mieste. V MatiSovom ponati, misia
a prenasledovanie navzajom suvisia. Prenasledovanie by chcelo zastavit misiu, no v skuto¢nosti jej
napomaha. Prenasledovanie je vzdy dejinné skutocnost’, nie je to len fakt poslednych dni.

Co sa tyka Re¢i v podobenstvach (kap. 13), Matus nasiel vzor v Markovom evanjeliu (kap. 4). No
rozsiruje ho o d’alSie podobenstva a dosiahne Cislo sedem. Spolu tvoria podobenstva kratky traktat
0 Bozom kralovstve. Nejde tu ani tak o to, ¢o je tym kral'ovstvom, ale ako sa prejavuje v dejinach. Pre
mnohych sa kralovstvo prezentuje znepokojujicim sposobom. Evanjelista, ako uz z Casti urobil aj
Marek, usporiada re¢ takym spoésobom, aby odpovedal na dve otazky: ako vysvetlit, ze pred tymi
istymi prejavmi kralovstva niektori ho pochopia a mnohi ini nie? Ako vysvetlit, Ze v krestanskom
spoloCenstve st eSte hriesnici, ¢ize kukol’ medzi pSenicou?

Aj pre stvrti Reé pre cirkevné spolocenstvo (kap. 18), Matus naSiel vychodiskovy bod
v Markovom tryvku (9,33-48) a v dalsich Panovych vyrokoch v zdroji Q a vo vlastnych zdrojoch.
Vysledkom je silne zovretd a zarovenl vel'mi Clenena re¢. Mohla by sa nazvat’ ,,Direktivy pre Zivot
spoloCenstva®“. Matusova kompozicnd schopnost’ je tu zrejma, jednak zhladiska didaktického
(vyuzitie inkluzie, kIi¢ovych slov, opakovania) ale aj z hl'adiska tematického (prijatie ,,malickych*
a bratska sudrznost’). Re¢ sa rozdel'uje na dve Casti, kazda z nich sa rozvinie okolo otazky: ,Kto je
najvacsi v nebeskom kralovstve? (18,1); ,,Kol'ko raz mam odpustit’ svojmu bratovi, ak sa proti mne
prehresi?* (18,21). Kazda Cast’ je zostrojena okolo kl'icového slova : slovo ,,malicky* (alebo dieta)
ako prvé a slovo ,,brat” (a ,,odpustenie*) ako druhé. Spolo¢enstvo, ktoré sa najde v tejto kompozicii, sa
nemoze nazvat idedlnym. A prave jemu Matis pripomina nezanedbavat a nepohorSovat osoby,
povaZzované za menejcenné, ale dat’ ich do stredu vlastnej starostlivosti. Naviac pripomina, Ze bratské
spoluzitie vyzaduje sucastne napomenutie a odpustenie

® Clanok od BRUNO MAGGIONI v Sviité Pismo pre kazdého, 2001.



Co sa tyka poslednej Eschatologickej reéi (kap. 24-25), je pomerne I'ahké spozorovat, Ze jej prva
Cast’ prebera slova a témy z Markovej tradicie. V druhej originalnejsej ¢asti sa vSak Matis vzd’al'uje od
Marka aLukaSa aprida rozne podobenstva o bedlivosti azavrSuje ju majestaitnym opisom
zaverecného sudu. Zda sa, Zze evanjelista nastoji na praktickych poziadavkach pri ocakévani Pana.

Nestaci iba nabadat’ k bedlivosti: ale aj aké konkrétne postoje treba zaujat?"

Zaverecna scena a vyvrcholenie Matusovho evanjelia (28,16-20)

Rozclenenie
Nakol'ko tato scéna patri k jednému znajdolezitejSich textov, oplati sa zaoberat jeho
Struktarou. Da sa Clenit’ z viacerych hl'adisk:

Z hladiska literarnej povahy (Stylizacie) textu je perikopa rozdelend na dve polovice, pricom na
druhej je teologicky doraz:

- uvodnu narativhu cast (16-18a);

- Jezisove slova (18b-20).

Z hladiska narativnej techniky je perikopa usporiadand do koncentrickej Struktare, typickej pre
mnohé semitské texty. Na scénu vstupuju priamo: ucenici, Jezi§ a nepriamo vsetky narody.

A UCENICI: vv.16-17

B JezZis: v. 18
C narody vv. 19-20a
B’ Jezis: v. 20b

A’ UCENICI: v.20b

Samotné slova z hladiska rétoriky a vypovede mozno delit’ na tri vyroky, v ktorych v zavere evanjelia
nie ndhodou tu figuruje 4 krat pojem uplnosti vsetok v obmenach, o je urCity naznak univerzality:

Tematické Casti casova os (vyjadrena cez slovesd)
- pociatoény oznam o povysenia (18b) minula udalost
- nasledné poverenie v troch stadiach (19-20a) pritomny prikaz (trvajuci)

- zaverecny prisl'ub JeziSovej aktivnej pritomnosti (20b);  budiicnost

Zaverom: v obsahovom strede scény, v tejto tretej reci JeziSa po zmftvychvstani v texte
Matusa, (prva re¢ v.9; druha re¢ v. 10; tretia vv. 18b-20) zaznie vel'mi dolezity prikaz pre vsetky
narody, urobit’ ich JeziSovymi u¢enikmi: krst a praktizovanie jeho spoznanych a osvojenych prikazov,
slov s dva nosné piliere od samotného Jezisa pre formovanie ucenika.

Literdrny druh tejto perikopy je tazké stanovit’ (,,misijny prikaz“, hymnus na kralovské povySenie,
pravidlo pre cirkevny poriadok, apostolské poverenie na podklade SZ vzorov). Pretoze text je
poznaceny az prili§ jemu vlastnou inSpirdciou. Je to jedinecna perikopa, hoci su badatel'né stopy po
povodnej tradicii velkono¢nych zjaveni, ktoré Matts predvedie jemu vlastnym spoésobom, patri k jeho
typickym textom.

19 Z tychto poznimok sa tusi ako Matu§ zostavil svoje re¢i. Neobmedzil sa iba na zozbieranie Panovych slov
s jednotnym nametom pospolu, ale zostavil skuto¢né literarne kompozicie s jasnym nau¢nym zamerom. Pritom v§ak Matus
zostdva muzom tradicie: usporiada a prehibi material zo zdrojov, nevymyila si ho. A hoci jeho evanjelium sa preukazuje ako
katechetické a doktrinalne, zostava naplno evanjeliom, to znaci rozpravanim o JeziSovom zivote a nie katechizmom alebo
teologickym traktatom.



Analyza

Tieto verse su kIi¢om k pochopeniu Mt evanjelia. Je to postfacia — doslov (opak prefacie),
ktory ponukne synteticky pohlad na knihu Mt. Ako zaver symfonie, prevezme a harmonicky
predvedie vSetky rozvinuté témy v priebehu evanjelia.

Mame ti vynimoc¢ne bohatii vypoved o Kristovi, cirkvi a historii spasy popri témach viery
a pochybnosti, krstu a moralky, zidovskej minulosti a pohanskej budicnosti.

Po smrti a zmrtvychvstani JeziSa nastdva podstatny obrat v dejinach, Jezi$ prichadza ako Syn
cloveka (Dn 7, 13-14) zalozit’ a poverit’ svoju cirkev. Zatial' ¢o pocas verejnej Cinnosti Jezi§ posielal
svojich iba do krajiny a k 'udu Izraela (porov. 10,5-6), teraz posiela jedenastich ku vSetkym narodom
s krstom, nie s obriezkou ako inicianym obradom viery, asjeho prikazmi, nie s MojziSovym
zakonom, ako finalnou normou moralneho konania.

v. 16 Jedenasti ucenici s tu uz bez Judasa (porov. 27,3-10) zhromazdeni na vrchu. Obnovia
bratstvo s JeziSom prave vyplnenim jeho prikazu po zmitvychvstani (Mt 28,7.10). Prisli do Galiley.
Galilea bola ,,exilom® pocas JeziSovho pozemského zivota; teraz sa stdva ,,Galileou pohanov* (4,15)
v omnoho vidcSom spasnom vyzname ako na zaCiatku poOsobenia: je miestom z ktorého vyjde
univerzalne poslanie, ku vSetkym l'ud’om. Spomina sa opat’ urcity vrch, ktory nesie pred sebou urcity
gramaticky ¢lenom (porov. 5,1; 8,1; 14,23; 15,29 a 28,16.) Vrch kompletizuje JeziSovu nauku, ktora
zaCina v 5,1. V 28,16 je urcitd inklizia s 5,1, kde prikaz zvrchu, po zmftvychvstani udava
determinujice posobenie pre Cirkev.

Na inom vysokom vrchu, na vrchu 4,8 pokusenia, bola dana ponuka po moci. Jezi§ ju odmietol, teraz
na Galilejskom vrchu ju uz vlastni vSetku, za cenu smrti na krizi.

v.17 Ucenici ho uvideli, je to odkaz na JeziSovo zjavenie. Stale sa to tyka JeziSa, ktory tu ma
iba svoje bezné meno, Mt nam tak vstepuje t istdl identitu zmftvychvstalého a pozemského Jezisa.
UcCenici vyjadruji vieru v bozstvo Jezisa (ako na lodi v 14,33) cez typické klananie sa
(Tpooekivnoay), ako to bolo pri narodent, je to aj teraz pri znovuzrodeni zmftvychvstanim. Ale tieZ
pochybuju (ol 6¢ édlotaonr), grécky text mozno tie prelozit’ ,,a oni pochybovali (vietci jedenasti).
Mozno je to nardzka na TomaSove pochybnosti. Faktom taktiez zostava, ze v Lk a Jn evanjeliu je
pochybovanie u¢enikov po zmftvychvstani viac rozpracované. Jezi§ sim pred nimi je a ukazuje svoje
realne, aj ked’ duchovné (porov. 1Kor 15,44) ale vzdy telo. Pochybnost’ tu skor méze byt vahanie,
praktické zapochybovanie, ako rozumové doktrinalne tazkosti. Mt nam dava vzor ucenictva, ktoré
bude platit’ do konca: malovernost’ sa odrazi v napéti medzi vierou a pochybnostou.

v. 18 Jezi$ sam berie iniciativu na seba a pristpil k u¢enikom, naposledy tak pristipil k tvarou

padlym ucenikom na vrchu premenenia (17,7), premosti aj teraz vzdialenost’ a pochybnost’ priblizenim
sa a slovom, ktoré zaznie vo v. 18b:
"E600m pou maow éEovola év obpavg kal €ml Thg g - obsiahnutie moci od Otca (bozsky pasiv,
3. os sing. aorist pasiva indik. 'E860n — bola mi dand) v univerzalnosti (T&ow €£ouoie) umozni
univerzalne poslanie (00v teda vo v. 19). Toto odovzdanie vesmirnej moci je vyjadrené v pojmoch Dn
7,13-14 v LXX (bola mu dana moc... a vsetky narody). PovySenie Syna ¢loveka k moci je u Mt minula
udalost. Pre Mt, ktory nehovori o nanebovstipeni (ako Lk a Jn) alebo povyseni (Pavlove listy),
povysenie plynie zo smrti a zmftvychvstania. PovySeny Jezi§ prichadza v ,proleptickej (predbeznej,
anticipovanej) paruzii ku svojej cirkvi, anticipujuc tak finalny prichod v moci ku vsetkym (Mt 24,29-
31). Co vietci uvidia na konci, to veriaca cirkev vidi a zakusuje uZ od smrti a zmftvychvstania. Toto je
u Mt dokonalé naplnenie, okrem premenenia pre troch, toho zdhadného vyjadrenia v 16,28: Veru,
hovorim vam: Niektori z tych, co tu stoja, neokusia smrt, kym neuvidia Syna ¢loveka, ako prichdadza vo
svojom kralovstve. *

vv. 19- 20a zaznieva misijny prikaz v troch ¢astiach - TopevBévteg obv padntedoute TavTo
T €0, BamtiCovteg adTovg €i¢ O Brope tod Matpdg kel Tod LoD kel Tod dylov TYelLaTog
dLoaokovTeg ahTolg TNEELY TavTe 600 évetelAauny VULv: - Chodte teda, urobte ucéenikov zo
vSetkych narodov, krstite ich v mene Otca i Syna i Ducha Svdtého a naucte ich zachovavat’ vietko, co
som vam prikazal.

V prikaze zaznieva jediny imperativ aorista akt. 2 plur, sloveso padntetoote urobte (mojich)
ucenikov. Je to teda td najdolezitejSia zalezitost’, ohlasena prikazom. Teda prikaz ucte (inak inde
poBete) od slovesa povBavw - ucim, poucujem, ktoré zaznieva v slovenskom preklade je vyznamovo



slabé v porovnani s 3 krat pouZivanym typickym prechodnym slovesom u Mt pabntedw urobit
ucentka z; neprechodné (alebo pas.) byt ucenikom. Prvy krat ho pouzil v 13,52 v partic. aorista pasiva,
potom v aoriste pasiva v indikative pri Jozefovi Arimatejskom v 27,57. Tu je prvy krat pouzité
aktivne a vo vztahu k ucenikom. Oni preberajii velmi naro¢nu ulohu JeziSa. V kontexte jeho celkovej
moci nad vSetkym je mozné ju splnit. Konci sa geografické a nabozenské obmedzenie pre ucenictvo,
predmetom zaujmu su teraz vSetky narody.

Druha cast’ poverenia vysvetl'uje ako sa niekto stane zo stavu neveriaceho do stavu JeziSovho ucenika
— krstom v mene Trojice. Prvy krat vobec zaznej tato trinitdrna formulacia krstu. Je pritomnd vo
vsetkych gréckych rukopisoch, odraza sviatostnil prax v MatiSovej cirkvi. MatiSova kristologia pocas
evanjelia (Syn Bozi, Syn Cloveka), jeho doraz na osobny vztah k Otcovi. Tato formulacia dosahuje
najvyssiu doktrinalnu hladinu v pohlade na trojjediného Boha. Rovnost’ troch- Otca a Syna a Ducha
Svitého je zaistend cez jediné meno €i¢ T0 Ovoue. Tato formulacia nebola povodna pre krst, krstilo sa
v mene Jezi$a (Sk 2,38; 10,48). Ked’ je niekto ponoreny (Bamti{w- pondram ritualne) v mene Trojice-
do zvizku rodinnej lasky, ktord spaja nielen troch, ale tiez ¢lenov Cirkvi, tvori a i cez neho rodina
Bozia. Krst je tak napojenie sa na Boha a Cirkev, ni¢ sa nehovori o odpusteni hriechov, to bolo
rezervované Eucharistii.

Tretia Cast’ prikazu sa tyka JeziSovej nauky, je to prostriedok k ucenictvu. Je obsiahnuta
najmé v Reéi na vrchu (Mt 5-7), st tam i JeziSove prikazy (antitézy dopliiaji Mojzisov zakon).

Teda sviatost anova zmluva - krst a podavand nauka su JeziSove velkonocné ponuky pre vSetky
narody a st to navody pre tych, ktori idd mimo Izrael. Inych Gc¢innejsich niet.

v.20 je uistenim o aktivnej dynamickej a stale trvajucej pritomnosti JeziSa so svojimi. Je to
velkolepa inkluzia Jezisa hovoriaceho svojej Cirkvi, ktory zostava uz s nou, nevystupuje, ked’ze od
Otca bol uz povyseny. €w¢ thc ouvteielog tod aldvog - aZ do skoncenia sveta, je opit iba Mt
slovnik (porov. 13,39-40.49; 24,3). Naznacuje definitivny druhy prichod Jezisa vo svojej slave pred
vSetkymi narodmi.

Matusova realizovana eschatoldgia v predbeznej JeziSovej paruzii, o ktorej vieme my ucenici
Jezi$a je nova mocna vyzva ist’ to skusit’ s tym, ktory dal seba pre nés, ktori sme teraz vyzvani ist’ to
isté urobit’ pre druhych. Rata s nami. Vtedy sa slovo o kralovstve nestane len flatus voci, ale zarodi
a prinesie urodu.



